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APRESENTACAO

A esperanga (em grego, elpis) percorre as linhas da Primeira Epistola de Pe-
dro como um fio luminoso em meio a penumbra (cf. 1Pe 1:3, 13, 21; 3:5, 15). Ela
nio nasce em cenarios idilicos, nem floresce no conforto de uma terra prometida ja
conquistada. Pelo contrario, emerge em contexto de exilio. A carta é dirigida aque-
les que vivem em “Babilonia” (1Pe 5:13) — nao mais um lugar geografico, mas um
simbolo carregado de memoria: desterro, saudade, estranhamento. A semelhanga
dos antigos exilados que choravam as margens dos rios da Babilonia (Sl 137[136]),
os cristdos do primeiro século experimentavam sua prdpria forma de deslocamen-
to, agora sob a égide do império dos Césares, vivendo como estrangeiros e forastei-
ros em uma sociedade que lhes era espiritualmente hostil (1Pe 1:1; 2:11).

E nesse ambiente de tensdo que a esperanca cristi se revela nio como
fuga, mas como reorienta¢do do olhar. O sofrimento presente nido é negado,
mas reinterpretado a luz de uma heranca incorruptivel, sem mécula e imar-
cescivel, reservada nos céus (1Pe 1:3-4). A comunidade destinataria da carta é
chamada a viver entre dois tempos: o da provagdo e o da promessa (1Pe 1:6-7).
E, quando interrogada, deve estar pronta a apresentar, com mansidao e respei-
to, as razdes dessa esperanga que a sustenta (1Pe 3:15-16).

Para cumprir tal propdsito pastoral e teoldgico, o apostolo Pedro - ja
ndo o discipulo impetuoso dos Evangelhos (cf. Mt 14:28-31; 16:22-23), mas
um lider amadurecido pela experiéncia com Cristo (cf. Lc 22:31-32, 54-62; Jo
21:15-19) - recorre a um recurso fundamental: a memoria das Escrituras. Ele
1 o presente a luz do passado. As narrativas, promessas, cinticos e profecias
do antigo Israel sdo revisitados e aplicados a realidade da igreja nascente. O
Antigo Testamento nio é apenas citado; ele é revivido e integrado a experiéncia
cristd. Assim, a esperanca proclamada em 1 Pedro ndo é uma construgio isola-
da, mas o resultado de um profundo didlogo intrabiblico, no qual a histéria da
redengéo se revela como um todo orginico e coerente.
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Essa interconexdo entre os textos do cAnon constitui uma das caracteristicas
mais notaveis das Escrituras. A relagdo entre Antigo e Novo Testamento, especial-
mente o modo como este ultimo se apropria daquele, tem despertado crescente
interesse no campo dos estudos biblicos. Trata-se, porém, de um terreno complexo,
marcado por debates quanto a natureza, a extensdo e as implica¢oes desse fenome-
no. Nesse cendrio, a Primeira Epistola de Pedro se destaca como um caso particu-
larmente significativo. Apesar de sua brevidade, a carta apresenta uma densidade
notavel de citagbes, alusdes e ecos veterotestamentdrios, configurando-se como
um verdadeiro microcosmo do uso do Antigo Testamento no Novo.

E nesse horizonte que se insere esta obra, que se propde a examinar as prin-
cipais influéncias das Escrituras de Israel na composi¢do de 1 Pedro, considerando
ndo apenas a presenga textual dessas referéncias, mas também seus desdobramen-
tos teologicos. Ao fazé-lo, evidencia-se que a epistola apostdlica esta indissocia-
velmente vinculada ao corpo escrituristico veterotestamentério, sendo impossivel
compreendé-la plenamente sem levar em conta esse pano de fundo.

As palavras que um dia consolaram exilados em terras estrangeiras conti-
nuam a ecoar com vigor no presente. Em um mundo que ainda experimenta for-
mas diversas de exilio - espiritual, existencial, cultural -, a mensagem de 1 Pedro
permanece atual: os filhos de Deus continuam sendo peregrinos e forasteiros nes-
te mundo (1Pe 2:11; Hb 11:13-16), chamados a viver com sobriedade, santidade e
firme esperanga (1Pe 1:13, 15-16; 4:7; 5:8-9). A esperanca cristd ndo é anulada pelo
sofrimento; paradoxalmente, ¢ nele refinada (1Pe 1:6-7). E é precisamente nesse
entrelacamento entre dor e promessa, passado e futuro, Escritura e vida, que se
encontram a beleza e a profundidade da fé biblica.

Eduardo Rueda Neto

Doutor em Teologia pela Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC-SP)
Professor titular da Graduagdo e do Programa de Pds-Graduagiao em Teologia
do Centro Universitdrio Adventista de Sdo Paulo (UNASP)



INTRODUCAO

A Biblia é um livro precioso. Seu valor histdrico, cultural e teoldgico é ini-
gualével. Além de valiosa, a Biblia é bela. Suas narrativas, sua poesia e prosa, seus
simbolos e as imagens que a permeiam fazem dela uma literatura de alto nivel. E
na multiplicidade de seus temas, autores, épocas e lugares, sobressai uma de suas
caracteristicas mais admiraveis: a intrincada conexéo entre os variados textos do
canon. Como a infindavel rede de vinculos neurais que compde o cérebro huma-
no, as Escrituras se ligam entre si por um complexo emaranhado de fios textuais
que, juntos, formam o tecido biblico, com sua rica compostura e seus alternados
matizes. Essa inter-relagio fica ainda mais evidente quando se compara o Antigo
com o Novo Testamento. A muitua dependéncia entre ambos é notdria nao apenas
na frequéncia e na forma em que o ultimo remete ao primeiro, mas também na
maneira pela qual o primeiro se completa no segundo.

O fendmeno do didlogo entre os Testamentos tem atraido a atengdo de
diversos estudiosos ao longo dos séculos, e esfor¢os tém sido envidados para
se entender o modo, bem como aferir o grau e a extensdo em que tal didlogo
ocorre. Em alguns pontos, sua natureza ainda parece obscura, misteriosa. Em
outros, porém, aparenta ser clara e translicida. Esse carater paradoxal, alids, é
0 que torna o estudo dessa relacdo ainda mais desafiador e, portanto, instigan-
te. Em razdo disso, ainda ha muito a ser discutido, pesquisado e escrito sobre o
tema, cuja plena compreensio parece estar distante de ser alcangada.

Dentro desse promissor campo de estudo, um livro da Biblia em especial
destaca-se por ser uma amostra representativa do uso do Antigo Testamento
no Novo, a saber, a Primeira Epistola de Pedro. Apesar de seu tamanho (apenas
cinco capitulos), 1 Pedro contém uma concentragio proporcionalmente elevada
de citagdes, alusdes e ecos veterotestamentarios, de forma que quase nenhum
outro livro do Novo Testamento evidencia uma relagio tdo estreita com as Es-
crituras judaicas.! Nas ultimas décadas, diversos trabalhos tém enfocado, em
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maior ou menor propor¢io, o uso do Antigo Testamento em 1 Pedro. Contudo,
o potencial da epistola no que se refere a sua inter-relagdo com os textos vetero-
testamentarios parece ainda nio ter chamado, tanto quanto merece, a atengdo
dos eruditos biblicos, especialmente os de lingua hispanica e portuguesa, idio-
mas nos quais pouco ou quase nada se encontra a respeito do assunto. E boa
parte do pouco que ha sdo tradugdes do inglés. Essa constatacdo corrobora a
percepcdo de Williams (2007, p. 38), que se admira com o fato de que, apesar
da riqueza de alusdes intrabiblicas exposta por 1 Pedro, o emprego do Antigo
Testamento nessa carta receba comparativamente menos aten¢ao do que em
qualquer outro livro do Novo Testamento.?

A gravidade dessa relativa negligéncia torna-se evidente quando se
considera a perda hermenéutica que ela acarreta. Uma vez que as conexdes
de 1 Pedro com o Antigo Testamento contribuem decisivamente para a cons-
trugdo e o aprofundamento da argumentagdo do autor, a desconsideragdo
desses vinculos da carta com os escritos sagrados dos judeus, tanto na exe-
gese quanto na leitura da epistola, compromete a apreensdo de aspectos rele-
vantes de sua mensagem. Como bem avaliou E. R. Mueller (1988, p. 55), essa
é uma “chave hermenéutica” fundamental para a leitura de 1 Pedro, e sem ela
pode ser dificil, para ndo dizer impossivel, ter acesso ao quadro mais amplo
do que o autor da epistola pretendeu transmitir.

Nas palavras de Watson (2012, p. 7), em 1 Pedro ha um “pesado uso do
Antigo Testamento”. De fato, a quantidade de mengdes diretas e indiretas que
essa carta faz as Escrituras veterotestamentdrias pesa ndo somente nos aspec-
tos linguisticos e discursivos, mas especialmente na teologia da epistola. Seria
um lapso quase injustificavel para qualquer estudo que pretende analisar a re-
lacdo entre o Antigo Testamento e 1 Pedro ignorar ou deixar de fazer mencéo
as implicagoes teoldgicas desse encontro — mesmo tendo em vista as omissoes
resultantes da delimitagdo necessaria em trabalhos académicos. Ainda assim,
notou-se semelhante lacuna na maior parte dos materiais consultados para a
escrita deste livro, mesmo nas dissertagdes e teses cujo enquadramento do ob-
jeto é analogo ao desta pesquisa.’ A teologia derivada do cruzamento entre a
obra petrina e o corpus veterotestamentdrio parece néo ter recebido o merecido
destaque ou, quando muito, a abordagem aos aspectos teoldgicos parece haver
sido tdo somente diluida sem muita profundidade entre as andlises de carater
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exegético e tematico em geral. Tal desaten¢do mostra ser realidade nio apenas
no ambito dos estudos comparativos relacionados a 1 Pedro e as Escrituras
judaicas, mas também no que toca a teologia da epistola per se. Como Tognini
e Bentes (2009, p. 282) identificaram, “estranhamente, a teologia petrina nio é
muito levada em conta na formagdo de nossas ideias teoldgicas”. Nas palavras
de Warden (2002), “as cartas de Pedro geralmente sdo relegadas a uma nota de
rodapé quando os estudiosos examinam a teologia do Novo Testamento”.

Essa lacuna existente no estudo de 1 Pedro foi o que motivou a pesquisa
que se encontra neste livro. O proposito propulsor deste estudo é examinar
mais detalhadamente o uso do Antigo Testamento na epistola e as consequén-
cias desse uso para a teologia do referido escrito apostdlico. Para orientar a pes-
quisa, estabeleceu-se a seguinte pergunta-problema: Quais sdo os principais
textos do Antigo Testamento que influenciaram, tanto textualmente quanto
conceitualmente, a composi¢do de 1 Pedro, e quais sdo os desdobramentos e as
implicagoes desse encontro para a teologia da carta?

Quanto ao contetdo geral da obra, o primeiro capitulo apresenta uma visao
panoramica sobre o uso do Antigo Testamento no Novo, examinando sua natu-
reza e suas peculiaridades, bem como contextualizando o debate académico que
circunda essa matéria. Trata-se também, nesse capitulo, de algumas das principais
perspectivas quanto ao retiso do texto biblico dentro do cAnon, contrapondo-se e
avaliando-se as concepg¢des mais preeminentes. Em seguida, o capitulo introduz a
questdo do uso do Antigo Testamento em 1 Pedro e expde diferentes aspectos da
problematica a partir do olhar de autores de referéncia na area.

Uma vez delineado o horizonte tematico do estudo, o segundo e o tercei-
ro capitulos sdo dedicados a andlise, propriamente dita, dos principais vincu-
los intrabiblicos entre 1 Pedro e o Antigo Testamento, que consiste no exame
das citagoes, alusdes e ecos da epistola petrina as Escrituras veterotestamen-
tarias. Antes de iniciar tal exame, porém, o segundo capitulo dedica alguns
paragrafos a questdes basilares como autoria, data, destinatarios e contexto
historico de 1 Pedro, imprescindiveis para a compreensdo do que vem exposto
na sequéncia. O restante do segundo capitulo se ocupa de averiguar as liga-
¢Oes intrabiblicas presentes na primeira se¢éo da carta, de importincia funda-
mental para toda a epistola, uma vez que, além de conter a maior concentra-

¢do de referéncias ao Antigo Testamento, estabelece a base identitaria* de seu
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publico-alvo, bem como o fundamento teoldgico das por¢des subsequentes. O
terceiro capitulo, dando prosseguimento ao que se comegou no anterior, exa-
mina as referéncias veterotestamentarias mais relevantes contidas na segunda
e terceira se¢Oes da carta apostolica.

Por ultimo, apos criteriosa analise das citagdes, alusdes e ecos ao Antigo
Testamento em 1 Pedro, o quarto capitulo tem como foco a apreciagao das impli-
cagles teoldgicas decorrentes do uso das Escrituras judaicas na epistola petrina.
Nessa reta final da pesquisa, procura-se medir o impacto que o uso do Antigo
Testamento em 1 Pedro exerceu no desenvolvimento doutrinario da carta, em suas
concepgdes acerca da Divindade, do ser humano, da realidade do mal e do pecado,
da salvacdo, da revelagdo, da igreja e dos tltimos acontecimentos.

Esta pesquisa se alicerca primeiramente na exegese dos textos biblicos
analisados, muito embora, por questdo de espago e propdsito, o passo a passo
detalhado de tal exegese (delimitagdo de cada pericope, critica textual, tra-
dugio, analise estrutural, morfossintitica e seméntica etc.) ndo tenha sido
incluido aqui, o que nio significa que esse procedimento fundamental tenha
sido ignorado. Em termos metodoldgicos, o trabalho foi pautado pelo que Kos-
tenberger e Patterson (2015) denominam “triade hermenéutica”. Esse método
tridimensional de interpretagdo procura acessar o texto sagrado pelos angulos
da histdria, da literatura e da teologia biblicas, examinando tanto os elementos
histéricos quanto os componentes literarios do texto (canon, género e lingua-
gem) para, entdo, enfocar sua mensagem teolégica. A premissa basica desse
método é que a Biblia tem, ao mesmo tempo, natureza historica, literaria e
teoldgica e, portanto, deve ser estudada a luz dessas trés dimensoes.

No que se refere especificamente & andlise dos vinculos textuais entre 1 Pe-
dro e o Antigo Testamento, o presente trabalho assume os pressupostos da alu-
sdo intrabiblica, teoria acerca do retiso de textos biblicos dentro do cinon (ver pp.
31-43). Para a identificacio dessas conexdes, tomaram-se como ponto de parti-
da as passagens listadas nos indices de citagdes e alusdes contidos nas principais
edicoes criticas do Novo Testamento grego (até a data em que esta pesquisa foi
finalizada): a vigésima oitava edigdo revisada do Novum Testamentum Graece -
Nestle-Aland (Aland, K. et al., 2012) e a quinta edi¢io revisada de The Greek New
Testament (Aland, K. et al., 2014). Além das passagens apontadas por essas edi-
¢Oes, consideraram-se alusdes intrabiblicas (citacdes, alusdes e ecos) outros textos
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veterotestamentarios que apresentam suficientes paralelos com 1 Pedro para ser
classificados como tais. Os critérios adotados para a distin¢ao entre citagdo, alusdo
e eco foram, em linhas gerais, aqueles apontados no tépico Alusdo intrabiblica (pp.
40-43), que, em resumo, consideram citagdes as referéncias diretas e explicitas ao
Antigo Testamento, alusdes as referéncias indiretas e possivelmente voluntérias, e
ecos os paralelos que apenas evocam uma ou mais passagens das Escrituras, sem
reprodugio de palavras exatas e provavelmente sem inten¢io do autor.

Por uma questdo de delimita¢do do objeto e por ndo se haver identifica-
do uma quantidade significativa de alusdes relevantes aos textos deuterocand-
nicos,® optou-se por considerar os vinculos de 1 Pedro apenas com as Escritu-
ras que compdem o cénon judaico (Tanakh). De igual sorte, deixaram-se de
fora as possiveis alusdes aos apocrifos e pseudoepigrafos.

Para tornar o contetido deste livro mais didético, optou-se por um formato
semelhante ao de um comentério biblico (nos capitulos 2 e 3), em que se apre-
sentam em italico (em forma de epigrafe) os trechos que contém as referéncias
veterotestamentarias exploradas na pesquisa. Cada trecho em italico encabega a
subsegdo que traz os comentarios e as analises daquele trecho e de seu respectivo
contexto. De forma condizente com o formato escolhido, decidiu-se utilizar um
estilo de redagdo mais expositivo, que prioriza o entendimento e a fluidez. Por essa
razdo, como ja mencionado, as minucias técnicas do processo exegético ndo foram
incluidas, assim como as do processo de tradugao, explicado a seguir.

Todos os trechos biblicos em portugués citados neste trabalho foram
traduzidos pelo autor a partir das principais edi¢des criticas do texto sagrado.
O texto do Novo Testamento grego advém da ja referida vigésima oitava edi-
¢do revisada do Novum Testamentum Graece.® O texto do Antigo Testamento
hebraico se baseia na quinta edigéo revisada da Biblia Hebraica Stuttgartensia
(Elliger, K. et al., 1997). O texto do Antigo Testamento grego, por sua vez, ¢ da
segunda edi¢do revisada da Septuaginta de Rahlfs (2006).” No que se refere aos
principios de tradugdo, procurou-se seguir um estilo por equivaléncia formal,
isto é, que privilegia, tanto quanto possivel, a correspondéncia literal entre as
palavras e estruturas gramaticais do texto de origem e do texto traduzido.®

Em geral, os textos do Antigo Testamento citados foram vertidos do
hebraico, exceto nos casos em que se indica que a tradugdo ¢é da Septuagin-
ta. Mesmo assim, ao serem comparados os textos de 1 Pedro com o Antigo
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Testamento, apresenta-se nas passagens veterotestamentarias, entre parénteses
ou colchetes,” quando relevante ou necessario, em primeiro lugar o trecho con-
forme aparece na Septuaginta (LXX), seguido pelo Texto Massorético (TM) da
Biblia hebraica. Essa ordem - aparentemente antinatural, ja que o texto he-
braico tem primazia — se justifica pelo fato de que o didlogo da epistola petrina
com o Antigo Testamento ocorre, de forma mais direta, com sua versio grega,
sendo os paralelos com essa versdo mais evidentes. Decidiu-se também nao
apresentar o texto grego e hebraico completos em cada versiculo, mas somente
as palavras, expressdes ou trechos mais importantes para a compara¢do. Nos
casos em que a relacdo é mais tematica do que linguistica, preferiu-se nio apre-
sentar nenhum trecho no idioma original. O padréo de transliteracdo adotado
neste volume ¢ o estilo geral (ndo académico) da Society of Biblical Literature
(SBL), o qual, por ser mais simples e econdmico, facilita a leitura de quem néo
esta familiarizado com as nuances fonéticas das linguas biblicas.

Outro ponto importante: como se sabe, em certos livros e por¢des das
Escrituras, como no Livro dos Salmos, ha divergéncia entre o TM e a LXX,
bem como entre versdes atuais da Biblia, no que concerne a numeragéo de
capitulos e versiculos. Por essa razdo, com o fim de facilitar a localizag¢do da
passagem, adotou-se, nesses casos, uma dupla numeragao nas referéncias.

Com essas escolhas em vista, o leitor dispoe das coordenadas necessa-
rias para acompanhar o percurso da investigacdo. Antes de entrar nos textos
de 1 Pedro, porém, é preciso compreender o terreno mais amplo em que eles
se situam: 0 modo como o Novo Testamento recebe e interpreta as Escrituras

judaicas. E por esse horizonte que se inicia o capitulo seguinte.

Notas

! Nesta pesquisa, a expressdo “Escrituras judaicas” foi utilizada em lugar de “Escrituras he-
braicas” para se referir ao Antigo Testamento. Essa escolha se justifica pelo fato de o autor
de 1 Pedro dialogar ndo apenas com o texto hebraico do Antigo Testamento, mas também e
principalmente com sua versdo grega, a Septuaginta.

2 Em seu artigo “The rehabilitation of an exegetical step-child: 1 Peter in recent research”, Elliott
(1976) denunciou o fato de que, a época, 1 Pedro, juntamente com alguns outros livros do

Novo Testamento, sofria certo desprezo por parte dos exegetas modernos, sendo relegada
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a uma posigdo secundaria. Desde entdo, uma grande quantidade de pesquisas académicas
tem se concentrado nessa epistola. Mesmo assim, nota-se ainda hoje certa negligéncia com
1 Pedro em compara¢do com a aten¢do que se despende a outros livros neotestamentarios,
sobretudo no que tange a sua inter-relagdo com o Antigo Testamento. Para uma apresentagdo
concisa do estado da arte nos estudos das cartas de Pedro, ver Abson (2024).

Entre as relativamente poucas teses, disserta¢des e outros trabalhos académicos pro-
duzidos nas tltimas décadas a respeito da relagdo entre 1 Pedro e o Antigo Testamento,
figuram as obras de Glenny (1987), McCartney (1989), Robertson (1990), Mbuvi (2007),
Langford (2013) e Egan (2016) - todas escritas em inglés e, como sua leitura revela, ne-
nhuma enfocada detidamente nos desdobramentos teolégico-doutrinarios do didlogo
intrabiblico entre a epistola petrina e o cAnon judaico.

Nesta pesquisa, o adjetivo “identitario” se refere exclusivamente a identidade da igreja como
povo de Deus, conforme apresentada pelo autor de 1 Pedro.

Em geral, as possiveis alusdes de 1 Pedro aos deuterocandnicos indicadas pelo Novum Tes-
tamentum Graece e pelo The Greek New Testament representam vinculos muito superficiais,
havendo, na maioria delas, ndo mais que um fraco eco dessas obras. A ocorréncia mais con-
sistente parece ser o paralelo de Eclesidstico 2:5 (e contexto) e de Sabedoria de Saloméo 3:6 (e
contexto) com 1 Pedro 1:7. Mesmo assim, esses textos refletem uma tematica tdo amplamente
presente em passagens do canon judaico que nio constitui prejuizo deixar de considera-los
aqui, com vistas a ja referida delimitagdo do objeto (ver pp. 72-74).

As analises feitas nesta pesquisa se baseiam na reconstitui¢dao do texto grego do Novo
Testamento apresentada na edigao critica citada. Por razdes de objetividade, preferiu-se
nao comentar as variantes textuais, salvo num e noutro caso em que ha informacio
relevante para o comentdrio do texto. Para tanto, recomenda-se a consulta a obra de
Omanson (2010, pp. 499-512) e a lista de leituras alternativas do The Greek New Testa-
ment (Aland, K. et al., 2014, p. 890).

Embora a edigdo critica da Septuaginta de Géttingen seja considerada mais abrangente que
a de Rahlfs, deu-se preferéncia a esta ultima pelo fato de ainda ser o texto-padrao completo
para estudos da Septuaginta, enquanto a de Gottingen ainda se encontra incompleta. Pela
mesma razdo, também néo se usou a chamada Septuaginta de Cambridge.

O oposto da tradugado por equivaléncia formal é a tradugio por equivaléncia dindmica. Nesse
caso, o foco estd na produgdo de uma tradugdo mais fluida e natural, e ndo tanto na cor-
respondéncia de palavras. Para estudos de natureza textual, as tradugdes por equivaléncia

formal sdo mais adequadas que as por equivaléncia dindmica, pelo fato de se aproximarem
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mais do vocabulario e da sintaxe do texto original. Para um estudo sobre a teoria e pratica da
tradugdo da Biblia, ver Nida e Taber (1982).
O texto grego de 1 Pedro também foi inserido, entre parénteses ou colchetes, nos trechos em

que se julgou relevante ou necessario apresenta-lo.



PANORAMA DO USO DO ANTIGO
TESTAMENTO EM 1 PEDRO

A interconectividade entre os textos da Biblia, sobretudo a inter-relacdo

entre Antigo Testamento (AT) e Novo Testamento (NT), é uma das caracte-
risticas mais marcantes e admiréaveis das Sagradas Escrituras. Compreender a
dinimica dessa interagdo, ainda que nao seja possivel fazé-lo em sua plenitude
— pois os estudos nessa area indicam que ainda ha muito por se descobrir - é de
fundamental importéncia para que se faga uma interpretagdo adequada nio s
do NT, mas também do AT. Este capitulo tem como propdsito trazer um breve
panorama do debate académico quanto ao uso do AT no NT, bem como das
principais perspectivas adotadas no estudo dessa relagdo. Além disso, apresen-
ta uma visdo geral relativa, especificamente, ao uso das Escrituras judaicas em

1 Pedro, o que constitui o cerne desta pesquisa.

O USO DO ANTIGO TESTAMENTO
NO NOVO TESTAMENTO: VISAO GERAL

E fato reconhecido que “o cristianismo primitivo recebeu das suas raizes
judaicas as Escrituras, costumes, tradigdes e uma sélida base cultual” (Araujo,
2014, p. 516). Justamente por essa relacdo é que a maior influéncia na compo-
sicdo do NT é o AT. Como avalia McQuilkin (2009, p. 22), “quase se poderia
dizer que todo o NT é uma interpretacido do AT”.! Nas paginas neotestamenta-
rias ha cerca de 300 citacbes do AT e milhares de alusdes a ele (Osborne, 2009,
p. 412). Segundo Virkler (2007, p. 39), tais referéncias representam aproxima-
damente 10% do NT. Entender o modo como os autores neotestamentarios
usaram e interpretaram o AT, no entanto, segue sendo um desafio e, muitas ve-
zes, um obstaculo ao trabalho dos exegetas atuais. Esse constitui, portanto, um
dos problemas mais complexos no que diz respeito a interpretagido da Biblia
(Zuck, 1994, p. 289), a ponto de vir alcan¢ando o status de uma subdisciplina
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em desenvolvimento no campo dos estudos biblicos (Allen, 2015, p. 3). Segun-
do Bezerra e Nachabe (2019, p. 83),

A questdo hermenéutico-teoldgica dos usos que o NT faz do AT
afigura-se como proeminente nos estudos das ultimas décadas. Isso,
por se levantar questdes conectadas as doutrinas da inspiragao, iner-

rancia e historia da salvacio.

O estudo desse emprego literario se justifica também pelo fato de ser ele
um tema importante para discutir a relagdo e unidade dos Testamentos, o que
representa uma questio teoldgica fundamental (Snodgrass, 1988, p. 1808). Em
outras palavras, os vinculos entre o AT e o NT revelam uma rela¢ao orgéanica
entre eles. Docherty (2015, p. 122) relembra que a centralidade das Escrituras
judaicas em todo o NT reforca a ideia de que o cristianismo primitivo é uma
continuidade do judaismo antigo, e ndo um rompimento com a religido do AT.
Dessa maneira, torna-se dificil (ou até impossivel) compreender o NT sem ter
em vista sua relacdo com o AT (Kdstenberger e Patterson, 2015, p. 653).

Conforme Gloer (2003, p. 1217), os escritores do NT usaram citagdes
do AT por, pelo menos, quatro razdes: (1) para demonstrar que Jesus é o cum-
primento dos propodsitos de Deus e do testemunho profético das Escrituras
veterotestamentdrias (Rm 1:2; Mt 4:14; 12:17-21; 21:4-5); (2) como fonte de ins-
trugdo ética e edificacdo da igreja (Rm 13:8-10; 2Co 13:1); (3) para interpretar
eventos contemporaneos (Rm 9-11; 15:8-12); e (4) para provar um ponto sob a
suposicdo de que a Escritura é a palavra de Deus (1Co 10:26; 14:21; 15:55). De
acordo com Melgares (2009, p. 41), “o NT usa o AT apologética, profética, tipo-
légica, ética e ilustrativamente”. Ocorre, porém, que, muitas vezes, a maneira
como os escritores do NT empregam o AT parece estranha ou até impropria as
convengdes hermenéuticas modernas (Enns, 2003, p. 266).

Por essa razdo, o debate mais relevante na atualidade quanto a relagio entre
os Testamentos discute justamente se o NT interpreta o AT em sintonia com seu
contexto original ou se ha uma descontinuidade nesse sentido (Beale, 2013, p. 21).
O conceito de contexto, na verdade, pode ser considerado a questdo mais basilar no
estudo da relagdo entre o AT e o NT (Keefer, 2019, p. 73). Conforme Graf (2010, pp.
28-30), alguns eruditos sustentam que o NT sempre se utiliza do AT num sentido
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literal, atendo-se ao contexto veterotestamentario, sem pretender reinterpreta-lo
ou adequé-lo a visdo teoldgica de seus autores. Outros tedricos, todavia, seguem
um caminho oposto, afirmando que os autores neotestamentarios frequentemente
reinterpretam as passagens do AT num sentido diferente do original, deslocan-
do-as de seu contexto. Dentro desse ultimo grupo, hd aqueles que entendem que
os escritores do NT captaram nos textos do AT um sentido mais profundo, mais
pleno (sensus plenior), ndo percebido inicialmente pelos leitores do AT, porém pre-
tendido e previsto por Deus.

Entre os que defendem o uso contextual do AT no NT, Beale (2012, pp.
697-715) compreende que a interpretagdo neotestamentaria de passagens do
AT pode ser esclarecida quando se tem em vista o contexto mais amplo do
texto veterotestamentdrio. Um exemplo comum é o uso aparentemente des-
contextualizado que Mt 2:15 faz de Os 11:1 - “Do Egito chamei o Meu filho”.
Nessa mesma diregdo, ele elabora seu conceito de “visdo periférica cognitiva”
dos autores biblicos, segundo o qual o conhecimento dos autores do AT acerca
do assunto por eles tratado ia além do sentido explicito de seus escritos, e os
autores do NT, por sua vez, conseguiram captar o sentido implicito mais am-
plo e desenvolvé-lo. Isso explicaria a aparente estranheza, a primeira vista, de
algumas interpretagdes do NT (Beale, 2014, pp. 263-264).

De modo semelhante, Davidson (1994, pp. 34-35), apds examinar as
principais distor¢oes que, supostamente, o NT faz de passagens do AT,? chega
a convicgdo de que

as citagoes do NT de passagens do AT nao envolvem “reinterpreta-
¢do cristologica”, alegoria helenistica, midrash rabinico, pesher do
tipo Qumran ou outros métodos de interpretacao que distorcem o
significado original das citagdes do AT. Em vez disso, os escritores
do NT permanecem consistentemente fiéis as passagens originais

em seus contextos mais amplos e imediatos do AT.

Para esse tedrico, a inspiragdo divina conduziu os escritores do NT a
refletir de forma fiel e precisa o profundo significado inerente a essas passa-
gens quando vistas a luz de seus contextos veterotestamentarios mais amplos
(Davidson, 1994, p. 35).
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Por outro lado, aqueles que partilham da ideia de que o NT néo se pren-
de ao contexto das passagens do AT geralmente consideram que os autores
neotestamentarios fizeram uso de praticas hermenéuticas comuns em sua épo-
ca. Segundo Osborne (2009, p. 414), o judaismo do periodo do Segundo Tem-
plo era diversificado e apresentava diferentes tendéncias na abordagem do AT,
a maior parte das quais pode ser vista no NT. Procedimentos exegéticos como
o targum (paréafrase interpretativa em aramaico do AT), o midrash (interpre-
tagdo que elabora, atualiza e aplica textos veterotestamentdrios por meio de
associagOes criativas e expansdes narrativas) e o pesher (interpretagdo de teor
escatoldgico aplicada principalmente pelos essénios de Qumran a sua realida-
de contemporanea) sdo vistos como tendo sido utilizados, em maior ou menor
grau, pelos autores do N'T. Alguns acrescentam a essa lista a exegese alegdrica,
na qual se pretendia descobrir sentidos figurados ou misticos subjacentes ao
texto. Longenecker (1999, p. 109) considera, por exemplo, que, em 1Co 9:9-10
(citando Dt 25:4) e em Gl 4:21-31 (reportando-se a relagao entre Sara e Agar),

Paulo vai além dos limites tanto da exegese literal quanto da exe-
gese midréshica e interpreta o AT alegoricamente, subordinando o
sentido literal e elaborando um significado adicional que falava a

situagdo em questao.

Para Klein et al. (2017, pp. 319, 322), de fato, “os escritores do NT uti-
lizaram técnicas interpretativas que vieram da sua criagdo no judaismo para
contemplar novos sentidos” — o que explicaria o porqué de alguns usos do AT
parecerem afastar-se drasticamente de seu significado contextual; entretanto,
os autores do N'T ndo estavam completamente despreocupados com o sentido
original dos textos veterotestamentarios. Na realidade, “os escritores do NT
estavam a par dos contextos literdrios e, as vezes, dos contextos historicos dos
textos do AT que eles utilizaram de varias maneiras”. Por isso, “ndo podemos
agrupar os apdstolos, os exegetas de [Qumran] e os rabinos como se eles todos
agissem do mesmo modo”.*

Vale introduzir aqui também o contraponto de Moo (1986, p. 193), para
quem o grau de influéncia dos métodos exegéticos judaicos sobre os autores
do NT tem sido consideravelmente exagerado. Segundo ele, um vasto abismo
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separa a exegese praticada pelos rabinos da época - muitas vezes fantasiosa e
essencialmente verbal — das interpretagdes encontradas no NT - geralmente
moderadas e focadas no contexto.

No que se refere ao “sentido mais pleno” (sensus plenior) das Escrituras,
Brown (2008, p. 92), um dos principais proponentes desse conceito, o define
como “aquele significado adicional, mais profundo, pretendido por Deus, mas
néo claramente pretendido pelo autor humano”, o qual pode ser percebido nas
palavras de um ou mais textos biblicos quando analisadas & luz de revelagdo
adicional ou da compreensio desenvolvida da Revelagdo.

Fee e Stuart (2011, p. 243) entendem o sensus plenior da seguinte maneira:

O mesmo Espirito Santo que inspirou um autor do AT a escrever
certo conjunto de palavras ou uma passagem pode inspirar um es-
critor do NT a passar por cima das consideragdes usuais de contexto,
intengao, estilo e redagéo, e identificar aquele conjunto de palavras

ou aquela passagem como tendo um segundo sentido.

Estes autores consideram o sensus plenior uma fungédo exclusiva dos es-
critores biblicos inspirados, o que veda ao leitor atual a possibilidade de iden-
tificar, por si mesmo, tal sentido.

Em dire¢éo contraria, Kaiser Jr. (1985, pp. 63-65) nega taxativamente a
possibilidade de um sensus plenior ou significado duplo. Sua visdo é a de que
nenhuma passagem em qualquer literatura tem mais de um sentido, a menos
que tal literatura sinalize, ela mesma, que se estd lidando com frases de dupla
significa¢io, enigmas ou coisas semelhantes. Para ele, supor um sentido oculto
ou subjacente das Escrituras corresponde a anular seu carater de revelacdo —
que pressupde desvelamento, exposi¢do do pensamento divino.

Diante de opinides tdo divergentes, pode-se concordar que a existéncia
ou nio de um sentido mais profundo das Escrituras do AT, sobretudo naquelas
passagens interpretadas de modo questionavel pelo NT (pelo menos segundo
os padrdes da hermenéutica atual), parece ser uma questio que extrapola a
possibilidade de uma resposta objetiva. Na opinido de Virkler (2007, p. 18), “a
controvérsia sobre o sensus plenior é um desses problemas sem solugéo prova-
vel antes de entrarmos na eternidade”.
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Na tentativa de solucionar esse impasse, um caminho alternativo pro-
missor parece encontrar lugar na tipologia. Segundo DeVries (1988, p. 2109),
tipologia é o “ramo da interpretagao biblica em que um elemento encontrado
no AT prefigura outro encontrado no NT”. Tal elemento pode ser uma pessoa,
um evento ou uma instituigdo (tipo) no AT que aponte para outro (antitipo) no
NT dentro da estrutura da histéria da reden¢ao (Ninow, 2000, p. 1341).> Em
outras palavras, o emprego da tipologia como recurso interpretativo se baseia
no pressuposto de que os modos de Deus atuar sdo consistentes ao longo da
histéria sagrada, de forma que determinados padrées se repetem. Assim, cer-
tas agdes de Deus para com Seu povo no passado podem servir de modelo para
eventos ocorridos na era messidnica — como, por exemplo, a relagdo entre o
levantamento da serpente de bronze no deserto para salvar da morte os israeli-
tas (tipo, Nm 21:4-9) e o erguimento de Cristo na cruz para salvar do pecado o
mundo (antitipo, Jo 3:14-15). Davidson (2011, pp. 96-97) adverte, porém, que:

Ao explorar o cumprimento tipoldgico de pessoas, acontecimentos e
instituicoes do AT, os escritores do NT néo atribuem ao AT signiﬁ-
cados que ld ndo estdo. Ao contrario, permanecem fiéis as Escrituras
do AT, que, de antemao, indicam quais pessoas, acontecimentos e
institui¢cdes Deus escolheu para servir como tipos. A Unica coisa
que os escritores do NT fazem é anunciar o cumprimento antitipico

daquilo que ja foi expresso pelos profetas do AT.

A légica da tipologia se torna ainda mais clara quando tomamos em con-
ta a cosmovisdo dos primeiros cristdos (principalmente os de origem judaica),
que viam toda a histéria como um elemento tnico e continuo, o que tornava
natural para eles a retomada de a¢des divinas como o éxodo e o retorno do
exilio babildnico, a¢des essas que serviam como arquétipos para experiéncias
vividas por Cristo ou pela igreja (Osborne, 2009, p. 419).

Vale ressaltar aqui a diferenca entre simbolo e tipo. Segundo Berkhof
(1988, pp. 151-152), “um simbolo é um sinal, enquanto que um tipo é um mo-
delo ou imagem de alguma coisa”. Um simbolo pode referir-se a algo do pas-
sado, do presente ou do futuro, “enquanto que o tipo sempre prefigura uma
realidade futura”.
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De acordo com Zuck (1994, pp. 200-207), para ser classificado como tal,
um tipo deve ter as seguintes caracteristicas: (1) semelhanca, similaridade ou
correspondéncia com o antitipo; (2) realidade histérica; (3) prefiguracido ou
carater preditivo, profético; (4) elevagio ou intensifica¢do, sendo sempre o an-
titipo superior ao tipo; e (5) sinais de intencionalidade divina. Além disso, para
esse autor, “o tipo é identificado como tal no NT” (Zuck, 1994, p. 207).

Tendo em vista esses aspectos, pode-se atribuir muitos usos aparentemente
deslocados que o NT faz de passagens do AT ao fato de os autores neotestamen-
tarios haverem identificado e desenvolvido elementos potencialmente tipoldgicos
contidos nesses textos veterotestamentarios.® Diop (2018, p. 195) considera a tipo-
logia como uma chave hermenéutica que “desempenha uma importante fungio
no uso do AT por Jesus e pelos escritores do NT”. Por sua vez, Osborne (2009, p.
420) a vé como suficiente para explicar o emprego do AT no NT.

T4o util quanto a tipologia para articular o uso do AT no NT parece ser uma
interpretagdo canonica.” Esse tipo de leitura “esforca-se para interpretar o texto
biblico & luz do cAnon da Escritura, isto é, da coletinea de escritos sagrados aceitos
como norma de fé¢” (Fitzmyer, 1997, p. 47). O enfoque candnico, como costuma ser
definido, “entende por bem conduzir uma tarefa teolégica de interpretacio par-
tindo do quadro especifico da fé: a Biblia em seu conjunto” (Pontificia Comissio
Biblica, 1993). Uma perspectiva candnica adequada parte do pressuposto de que

“a Escritura é [...] um todo inseparavel e coerente” e de que “os dois Testamentos
possuem uma relagdo de reciprocidade na qual um esclarece o outro mutuamente”
(Davidson, 2011, p. 74). Essa compreensdo, quando corretamente orientada, se ba-
seia na constatagdo de que existe uma interdependéncia intrinseca aos livros que
compdem o canon sagrado, que, produzidos dentro da mesma tradicdo escrituris-
tica e de uma mesma macrovisio teoldgica, embora em épocas e lugares diferentes,
dialogam uns com os outros e se conectam uns com os outros de maneira orgnica.
Essa relacéo se d4 de modo tdo natural que, ao oficializar o cAnon biblico, as comu-
nidades de fé judaica e cristd simplesmente reconheceram algo que ja estava latente
na propria natureza dos textos.

Ler um texto do AT em seu contexto candnico permite ao intérprete levar
em consideragdo o entendimento do NT sobre aquele texto e fazé-lo dentro de um
quadro histérico-redentivo no qual todo o AT seja visto apontando para Cristo
(Moo, 1986, p. 205). Isto é, se o leitor considera as cole¢des do AT e do NT como
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uma unidade que engloba o registro da histdria sagrada, como parece ter sido a
visdo continuista dos primeiros cristdos, ndo vera dificuldade com passagens an-
teriores reinterpretadas e adaptadas numa fase posterior do desenvolvimento do
canon. Segundo Davidson (2011, p. 100), “os escritores do NT ndo tomaram o AT
fora do contexto em sua hermenéutica; mas, seguindo o exemplo de Jesus, exami-
naram as passagens do AT a luz de seu contexto candnico mais amplo” (grifo nosso).

A perspectiva candnica pode-se associar a nogdo de revelagio progressi-
va. Segundo Bemmelen (2011, p. 38), “a revelagdo especial é progressiva, assim
como a compreensdo dessa revelagdo por parte do crente”. Davidson (2011, p.
76) esclarece que revelagdo progressiva ndo significa que a Escritura posterior
contradiz ou anula a revelagdo prévia, mas que a revelagdo posterior ilumina,
esclarece ou amplia as verdades apresentadas anteriormente.

Sob esse prisma, é possivel considerar as interpretagdes neotestamen-
tarias do AT como resultado de um processo no qual o sentido completo de
textos anteriores vem a ser atingido 8 medida que se acumulam novos insights
oriundos da revelacdo divina. Nas palavras de Beale (2013, p. 51), “a luz da
revelacdo progressiva, as passagens do AT nio recebem sentidos novos ou con-
traditérios, mas, em vez disso, passam por uma expansdo orgdnica ou desen-
volvimento de sentido” (grifo nosso), tal como o potencial de uma semente
resulta numa drvore plenamente desenvolvida.

Outra possibilidade a ser considerada é o emprego retdrico ocasional do
AT no NT, perceptivel principalmente nas epistolas paulinas, para fundamen-
tar suas por¢des argumentativas (Gonzalez, 2016, p. 415). No uso retorico (ou
homilético), ha maior liberdade por parte do escritor, que se apropria das pala-
vras e expressoes do discurso de outrem a fim de refor¢ar o seu. Nesse tipo de
emprego, certo deslocamento do sentido literal do texto-fonte parece toleravel
e ndo implica necessariamente uma desconsideragdo ou violacdo do contexto
original. Embora essa estratégia discursiva esteja mais associada ao conceito
de alusdo (Waltke e Yu, 2016, pp. 150-154), ela parece bem aceitivel também
em casos que envolvam citagdo direta.

Ap0s referir algumas propostas de solucdo ao problema do uso do AT no NT,
Moo (1986, pp. 209-211) conclui que nenhuma férmula tinica é capaz de explicar
adequadamente como os escritores neotestamentarios encontraram significado

adicional em algumas passagens do AT. Numa visdo mais conciliatoria, ele da a
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entender que a tipologia, a revelacido posterior (ou progressiva) e o modelo tradi-
cional de sensus plenior ajudam a elucidar casos especificos, embora reconheca que
devemos ser cautelosos ao sugerir “significados mais profundos” onde ndo ha uma
clara enunciagdo disso nas Escrituras. Ademais, Moo entende que “o contexto ca-
ndnico final de toda a Escritura ¢é o ponto de partida bésico e a validagéo final da
abordagem do NT” (Moo, 1986, p. 209).

Independentemente de qual caminho se escolha para aclarar o emprego do
AT no NT, ¢é imprescindivel que se procure avaliar o tema na perspectiva dos pré-
prios autores do NT. Na opinido de Graf (2010, pp. 44-47), uma vez que a leitura
que os escritores neotestamentarios faziam do AT era mais teoldgica do que exe-
gética — desenvolvida com base em uma visdo completa da Revelagdo, que com-
preendia o AT e a revelacio posterior em Cristo —, esses autores estariam mais na
condi¢io de tedlogos do que de meros intérpretes. Por isso, é preciso permitir que
os proprios escritores biblicos fornecam as pressuposi¢des teoldgicas e hermenéu-
ticas que nortearao o estudo da forma como o AT ¢ empregado no NT.

Por fim, cabem aqui as ponderacdes de A. N. Lopes (2019, pp. 25-26), se-
gundo quem “os eruditos de hoje deveriam ter mais boa vontade com os apéstolos.
Nao devemos esperar que eles empreguem em seu trato do AT os mesmos métodos
que empregamos hoje para interpretar as Escrituras. Quem faz isso peca pelo ana-
cronismo e comete injusti¢a”.® Conforme esse autor, os intérpretes atuais devem ser
mais humildes e se dobrar diante da autoridade apostélica, uma vez que, por serem
apostolos, homens providos da inspiragdo do Espirito Santo, os autores do NT ti-
nham prerrogativas especiais para lidar com o texto veterotestamentario, estando
aptos a clarificar aspectos da revelagdo divina que, de outra maneira, ficariam obs-
curos para nés. Do mesmo modo como, em geral, os escritores neotestamentarios
trataram as Escrituras judaicas com muito mais critério e cuidado do que seus
contemporaneos, assim também tinham mais autoridade do que qualquer estu-
dioso da Biblia na atualidade.

Pressuposicdes teoldgico-hermenéuticas
dos autores neotestamentarios

Em uma leitura atenta do NT, é possivel identificar, explicitamente ou
nas entrelinhas, diversos tragos da cosmovisao de seus autores, principalmente
no que diz respeito a histdria do plano redentor de Deus levado a efeito por
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intermédio de Cristo. Dessa visdo de mundo derivam-se diversos pressupostos

de cardter teoldgico e hermenéutico, os quais foram inegavelmente determi-

nantes na forma como os escritores do NT interpretaram o AT. As principais

dessas pressuposi¢cdes podem ser sintetizadas como se segue:

Dupla autoria e autoridade das Escrituras: embora os textos bibli-
cos tenham sido redigidos por diferentes escritores humanos, sao
reconhecidos como tendo um tunico autor divino (Atkins, 2016).
Sem ignorar a dimensao humana das Escrituras, Jesus e os apdsto-
los viam-nas como algo de cardter sobrenatural (McQuilkin, 2009,
p. 24). Os escritos do NT claramente testificam da inspiragdo do
AT (Pontificia Comissdo Biblica, 2014). Consequentemente, o AT é
aceito pelos autores do NT como a verdadeira palavra de Deus e,
portanto, autoritativo (Sweet, 1999);

Estrutura histérica do plano da redengdio: Jesus e Seus discipulos conce-
biam a histdria dentro da moldura de duas eras: a presente e a por vir (El-
lis, 1979, pp. 209-210), sendo esta tiltima iminente e sindnimo de liberta-
¢do final para os filhos de Deus. Entre essas duas eras, os atos redentores
de Deus sdo processados e conduzem a um climax escatoldgico;

Unidade entre as duas dispensagoes’: os escritores do NT conside-
ram a religido cristd como tendo suas raizes no AT. Desde o chama-
do de Abrado até a fundagéo da igreja crista, reconhecem um tnico
movimento orginico (Sweet, 1999). Na perspectiva dos autores neo-
testamentdrios, o AT é incompleto em si mesmo (Beale, 2020, p. 49),
0 que naturalmente pressupde que sua completude se da com a era
do NT. Tal entendimento era consolidado pelo fato de que os escri-
tores do NT estavam seguros de que sua leitura e interpreta¢do do
AT eram guiadas pelo Espirito Santo (Melgares, 2009, p. 61);

Correspondéncias ou padrées na histéria (tipologia): Deus designou
que partes anteriores da historia correspondam a partes posteriores
dela (Atkins, 2016). E uma vez que Cristo é o centro da histéria da
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salvacdo (Beale, 2013, p. 131), o foco dessa tipologia é predominan-
temente cristolégico (Ellis, 1979, p. 210);

o Solidariedade corporativa: um individuo pode representar um gru-
po inteiro; o que ¢ dito acerca de um profeta, sacerdote ou rei pode
ser aplicado ao grupo ao qual ele pertence, e vice-versa (Atkins,
2016). Exemplos biblicos dessa representacdo coletiva sdo Adio,
Abrado, Moisés, Davi e o préprio Jesus (Ellis, 1979, p. 213). Como o
Messias, Cristo é considerado representante do Israel verdadeiro do
AT e do NT (Beale, 2013, p. 130);

o Cumprimento escatoldgico: conquanto a consumagio final da histd-
ria ndo tenha ainda tido seu lugar, os “tltimos dias” preditos no AT
chegaram com Cristo (Beale, 2013, p. 131). E o que se pode exprimir
no paradoxo “ja e ndo ainda”, uma espécie de cumprimento inaugu-
rado das Escrituras (Bock, 2008, p. 111);

o Cumprimento messidnico: os autores do NT estavam convencidos
de que Jesus era a realizagdo méxima e a personificagdo das expec-
tativas messidnicas do AT. Portanto, o “evento Cristo” era para eles
o apice da profecia veterotestamentdria. Segundo Melgares (2009,
p. 60), essa pressuposi¢cdo constitui o centro da concepg¢do que os
primeiros cristidos tinham da histéria e de sua relagdo com as pro-
messas divinas. Todas as demais pressuposi¢des, portanto, giram
em torno dessa ultima (Melgares, 2009, pp. 60-61).

Para Beale (2013, pp. 135-137), sdo seus pressupostos exclusivos que tornam
o emprego do AT no NT diferente de outros usos das Escrituras veterotestamenta-
rias por parte do judaismo antigo. Tais pressupostos, segundo ele, tém origem no
proprio AT, o que faz com que os autores de ambos os Testamentos compartilhem
a mesma cosmovisao geral. Ter consciéncia disso, portanto, é condicdo sine qua
non para se entender as interpretacdes neotestamentdrias do AT.

De igual modo, pode-se dizer que ndo levar em conta as pressuposi¢oes
elencadas acima implica o sério risco de julgar anacronicamente os escritores
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do NT, com base apenas em diretrizes hermenéuticas atuais, deixando-se, des-
sa maneira, de captar certas nuances que s6 vém a luz quando se enquadra o

AT na mesma moldura em que o fizeram os autores neotestamentdrios.

Diferencas textuais entre citagdes e textos-fonte

Uma questio tangencial, porém ndo menos importante, relativa ao uso
do AT no NT tem a ver com dessemelhangas textuais entre a citacdo e o tex-
to-fonte. Frequentemente, a citagdo neotestamentaria ndo corresponde ipsis
litteris a passagem do AT, apresentando diferengas de vocabulario e/ou estru-
tura. Entre as razdes provaveis para esse fato, podem-se indicar, com base em
Atkins (2016), os seguintes fatores:

o Uma vez que o NT foi escrito em grego e o AT em hebraico, os au-
tores neotestamentarios tanto traduziram passagens dele quanto o
citaram predominantemente a partir da Septuaginta (LXX);"

o Algumas citagdes podem ter sido feitas a partir de targumim, para-
frases aramaicas do AT;

o Citagbes podem ter sido extraidas de alguma forma textual ndo

mais existente;

o Pequenas alteragdes podem ter sido inseridas no processo de copia
dos manuscritos, tanto do texto hebraico quanto da LXX, ou mes-
mo do livro neotestamentdrio no qual a citagao se encontra;

o Algumas vezes os autores do NT fizeram pequenas modificagdes in-
tencionais nas citagdes. Por ndo disporem de recursos como aspas
para diferenciar citagdes diretas e indiretas, nem colchetes para in-
dicar omissdes e adaptagdes (como a substituicdo de um substantivo
por um pronome ou a transposi¢do de uma declaragdo da segunda
para a terceira pessoa), tais adapta¢des acabavam sendo incorpora-
das ao texto sem nenhuma indicagdo. Por essa razdo, muitas cita-

¢des se parecem mais com uma parafrase;
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o Ha ocasides em que o NT mescla duas ou mais passagens do AT em
uma Unica citagdo. Uma vez que, diferentemente dos padrdes biblio-
graficos da atualidade, ndo se via a necessidade de distinguir sempre as
fontes utilizadas, era comum unir enuncia¢des distintas em uma mes-
ma citagdo e atribui-la a fonte mais preeminente — como, por exemplo,
0 que ocorre em Mc 1:2-3, que combina MI 3:1 com Is 40:3 (LXX);

o Outra explicagdo para as combina¢des de textos seria a possivel
existéncia e o uso de testimonia — cole¢des de excertos de varias
passagens do AT agrupados por tema. A favor dessa possibilidade,
tem-se o fato de que é frequente os autores do NT apelarem para
as mesmas passagens do AT, e as vezes para a mesma combinagédo
de passagens, concordando inclusive na diferen¢a de palavras com
relagdo as versdes disponiveis das Escrituras veterotestamentdrias."

Uma possibilidade adicional, aventada por Kostenberger (2016), é que os
autores do NT também tenham citado o AT de memoria ou alterado intencio-
nalmente o texto da LXX para coincidir com o original hebraico ou reforgar
um argumento teoldgico especifico. A ideia de que os escritores do NT tenham
recorrido muitas vezes & memoria ao fazer suas citagdes é bastante plausivel,
considerando que, no judaismo do primeiro século, longas por¢des das Escri-
turas eram conhecidas de cor (Gloer, 2003, p. 1218).

TRES PERSPECTIVAS SOBRE O REUSO
DE TEXTOS BIBLICOS DENTRO DO CANON

Diferentes perspectivas, com distintas terminologias, tém sido utilizadas
para estudar os vinculos literarios entre o AT e o N'T, bem como as relagdes tex-
tuais dentro de cada Testamento.”? Como ja se demonstrou, esse campo de es-
tudo ¢ tdo complexo e multifacetado, sendo ainda uma disciplina em evolugéo,
que, muitas vezes, os termos e expressdes se confundem, e o que um autor quer
significar quando usa determinado vocabuldrio nem sempre corresponde ao
que outro deseja dar a entender com as mesmas palavras. Dessa forma, o leitor
néo deve se surpreender se encontrar dificuldades para harmonizar as visdes
de distintos tedricos. Até mesmo para quem se aventura a escrever sobre o tema,
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a tarefa é herculea, a comegar pelo fato de que é necessario ser seletivo, pois é
praticamente impossivel exaurir o tema em um s6 artigo, tratado ou livro. Bons
materiais podem ser recomendados, como o excelente resumo de Bates (2024),
que procura apresentar, brevemente, o estado da arte sobre o uso do AT no NT.
Contudo, mesmo trabalhos mais recentes, como esse, ainda deixam a desejar
em varjos aspectos, seja na abrangéncia, seja na linguagem, muitas vezes her-
meticamente fechada ao leitor ndo familiarizado com o campo.

Diante desse cenario desafiador e com o fim de oferecer ao leitor, de
forma objetiva e didatica, um vislumbre do assunto, decidiu-se apresentar, a
seguir, uma breve exposi¢do de apenas trés teorias, dentre as mais representa-
tivas quanto ao retso das Escrituras pelas proprias Escrituras: a intertextua-
lidade (aplicada a Biblia), a exegese intrabiblica e a alusdo intrabiblica.” Cabe
ressaltar que cada uma dessas teorias possui ramificagdes, subdivisdes e varia-
¢des importantes que, por razdes de objetividade, ndo serdo abordadas aqui.
Conforme o leitor poderd notar, tais teorias acabam, na pratica, servindo néo
apenas como explicagdes de como o fendmeno de retiso de textos no interior
do cénon funciona, mas também como caminhos metodolégicos na identifica-
¢do dos vinculos textuais.

Intertextualidade

Intertextualidade é o nome que geralmente se da a influéncia de um tex-
to sobre outro texto e a inter-relagdo entre ambos. O fendmeno das relacoes en-
tre textos (entenda-se texto aqui como qualquer forma de expressio humana)
pode ser considerado tdo antigo quanto a prépria linguagem, e a constatagdo
dessas relagdes também remonta a tempos bastante pregressos.”*

A palavra “intertextualidade”, porém, é relativamente recente. O termo
foi cunhado pela fildsofa e critica literaria bulgaro-francesa Julia Kristeva, na
década de 1960, com base nas ideias do filosofo russo Mikhail Bakhtin (Freitas,
2011, pp. 28-32). A partir da andlise literdria das obras de Dostoiévski, Bakhtin
havia forjado os conceitos de dialogismo e polifonia. Dialogismo refere-se a
caracteristica segundo a qual todo texto (todo enunciado) é composto por va-
rias “vozes” em didlogo. Essas vozes refletem ideologias presentes na sociedade,
uma vez que todo texto ou enunciado é concebido dentro de um ambiente his-
torico, cultural e social. Quando a pluralidade de vozes é perceptivel no texto,
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ocorre a polifonia. Se sio mascaradas ou nio ficam evidentes, o texto é consi-
derado monofonico (Marcuzzo, 2008, p. 9), embora sua estrutura subjacente
continue sendo composta por varias vozes.

Bakhtin (1997, p. 404) entendia que “o texto s vive em contato com outro
texto (contexto). Somente em seu ponto de contato é que surge a luz que aclara para
tras e para frente, fazendo que o texto participe de um dialogo”. Essa nogéo “per-
mite que ocorra um didlogo entre duas ou mais vozes, entre dois ou mais discursos”
(Zani, 2003, p. 122). Kristeva assimilou e aprimorou o pensamento bakhtiniano e,
combinando-o com principios extraidos da semiotica estruturalista de Ferdinand
de Saussure,” deu origem a sua teoria intertextual. A primeira ocorréncia da pala-
vra “intertextualidade” nos escritos de Kristeva teve lugar num ensaio publicado
em 1967, intitulado “Le mot, le dialogue et le roman” (“A palavra, o didlogo e o
romance”),' no qual, comentando Bakhtin, ela afirma que “todo texto se constréi
como mosaico de citagdes, todo texto é absor¢do e transformagio de um outro
texto” (Kristeva, 2005, p. 68). Para a autora, “a palavra literaria ndo € um ponto (um
sentido fixo), mas um cruzamento de superficies textuais, um didlogo de diversas
escrituras” (Kristeva, 2005, p. 66).

Desde a cunhagem do termo e a elaboragdo de seu conceito, a intertex-
tualidade tem formado parte da chamada Teoria Literdria, e diversas disci-
plinas tém se interessado por esse recurso, apropriando-se dele para estudos
no ambito da linguagem. Nao tem sido diferente no campo da pesquisa bibli-
ca. Os primeiros trabalhos teoldgicos a se utilizarem dessa abordagem foram
publicados em 1989: a colegdo de ensaios intitulada Intertextuality in Biblical
Writings, editada por Sipke Draisma, e o livro Echoes of Scripture in the Letters
of Paul, de Richard Hays, sendo este ultimo ainda uma referéncia importante e
frequentemente citada.”” A partir dessas publicagdes, uma grande quantidade
de outros livros e artigos vem sendo produzida a respeito do tema, e a intertex-
tualidade tem sido considerada, por muitos estudiosos, uma ferramenta rele-
vante para o estudo da Biblia. Aguiar (2013, pp. 8-9), por exemplo, entende que

“uma exegese séria nao pode prescindir [da] intertextualidade”.

Contudo, embora amplamente utilizado e difundido, o termo “inter-
textualidade” é considerado por alguns autores como um tanto confuso e
impreciso (Mildn, 2016, p. 361). De acordo com Tull (2000, p. 59), o conceito
evocado pela palavra representa um campo de debate entre diferentes énfases e
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reivindicag¢des, tanto linguisticas quanto ideoldgicas, e hd pouco consenso em
relacdo a como entender o termo. Segundo Correa (2006, p. 4), como alguns
tém advertido, a teoria da intertextualidade, como geralmente é concebida,
“esta carregada de ambiguidade e emaranhada de defini¢des e usos controver-
tidos”. Beale (2013, p. 64), por sua vez, refere-se ao termo como “nebuloso”.

Possivelmente, essa diversidade de defini¢cbes se deva ao fato de que,
como conceito, a intertextualidade atravessa diferentes fronteiras metodologi-
cas e tedricas (incluindo formalismo, semidtica, andlise de discurso, narrato-
logia, pds-estruturalismo, desconstrugéo e outras abordagens pés-modernas),
bem como campos disciplinares muito variados (incluindo literatura, cinema,
arquitetura e etnografia) (Aichele e Phillips, 1995, p. 7). Dessa forma, a inter-
textualidade “se tornou um termo guarda-chuva para diversas estratégias de
leitura” (Oropeza e Moyise, 2016).

Além de seu carater metodologicamente eclético, outra caracteristica
frequentemente discutida diz respeito aos seus pressupostos filosoficos. His-
toricamente e filosoficamente, a teoria intertextual emergiu no contexto do
pds-estruturalismo.'® Segundo Grohmann e Kim (2019, p. 3), tal teoria “estava
embutida nas reagdes linguisticas e filoséficas ao estruturalismo, que tendiam
a ser vinculadas, pela objetividade formal, ao pds-estruturalismo, o qual atri-
buia igual ou mais peso a subjetividade livre do leitor”.

Nesse sentido, alguns intérpretes observam que, em sua formulacio origi-
nal, a intertextualidade tende a enfatizar o papel do leitor na construgio do signi-
ficado, relativizando a centralidade da inten¢do do autor. Segundo Kim (2022, pp.
239-241), em Kristeva, o significado emerge da interagdo entre textos, contextos
e leitores, sendo o texto compreendido como aberto a multiplas leituras. Autores
como Yoon (2013, p. 67) ressaltam que a intertextualidade surgiu também como
reacdo a determinadas estruturas de autoridade, propondo uma redistribuigdo do
papel interpretativo. Essa perspectiva foi sintetizada por Barthes (1984, pp. 61-67)
na expressio “a morte do autor”, frequentemente interpretada como uma critica
a centralidade exclusiva da intencao autoral.”” Tal formula¢do tem sido objeto de
diferentes releituras e matizes no debate contemporaneo.

Em decorréncia dessas diferentes énfases, alguns estudiosos apontam
que a intertextualidade pode favorecer uma multiplicidade de interpretagdes,
0 que, para certos intérpretes, enriquece a leitura, enquanto, para outros, pode
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dificultar a delimitagdo do sentido do texto. Segundo Moyise (2016), “a in-
tertextualidade sugere que o significado de um texto ndo é fixo, mas aberto a
revisdo, a medida que novos textos aparecem e o reposicionam.” Além disso,
é dito que o texto contém significados potenciais que s afloram no encontro
com o leitor (Nielsen, 2000, p. 18).

Diante disso, parte da discussdo concentra-se no papel do autor no pro-
cesso interpretativo. De modo geral, reconhece-se que o leitor participa ativa-
mente da interpretagdo, trazendo consigo seu contexto e suas experiéncias. Ao
mesmo tempo, muitos estudiosos sustentam que a inten¢ido autoral continua
sendo um elemento relevante para a compreensao do texto, ainda que néo seja
o unico fator a ser considerado.”

Em razdo dessas questdes, alguns autores recomendam cautela na ado-
¢do do termo “intertextualidade” no campo dos estudos biblicos, especialmen-
te quando associado a pressupostos especificos. Aichele e Phillips (1995, p. 9)
observam que a intertextualidade pode estar vinculada a contextos ideologicos
e culturais, o que requer aten¢do metodoldgica. Na mesma linha, Meek (2014,
p. 291) argumenta que, diante da ampla produgido académica recente que dis-
tingue diferentes formas de relagdo entre textos biblicos, torna-se inadequado
- e até problematico - utilizar o termo “intertextualidade” quando se pretende
demonstrar uma relagdo intencional e histérica entre eles. Por sua vez, Porter
(1997, pp. 84-85) considera que o uso desse termo constitui um modismo e
pode ser dispensado nos estudos biblicos.

Diversos autores tém proposto alternativas ou reformula¢es conceituais
ateoria da intertextualidade original. Correa (2006, p. 13), por exemplo, sugere
o uso da expressio “exegese intrabiblica”, enquanto Beale (2013, pp. 64-65), na
mesma linha, prefere nomenclaturas como “exegese biblica interna” ou “alusdo
biblica interna”, por considera-las metodologicamente mais precisas em certos
contextos. Ao mesmo tempo, outros autores defendem a possibilidade de uma
“intertextualidade biblica” ou “intertextualidade canénica”, entendida como o
didlogo entre textos no interior do préprio cdnon. Scheetz (2012), por exemplo,
argumenta que os textos se interpretam mutuamente, formando um quadro
mais amplo quando considerados em conjunto.

Nessa mesma dire¢do, Leite e Souza (2016; 2023) defendem que a inter-
textualidade pode ser empregada de forma metodologicamente controlada na
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exegese biblica, desde que articulada & unidade candnica e a consideragio da
intenc¢do autoral. Para esses autores, a abordagem pode contribuir para eviden-
ciar a coeréncia interna das Escrituras, desde que guiada por critérios como
analise contextual, paralelos textuais e evidéncias de dependéncia literéria.

Como se pode ver, ndo ha consenso quanto a legitimidade de se empre-
gar a analise intertextual — ao menos com esse nome — nos estudos biblicos.
Aqueles que defendem seu uso dirdo ser possivel redefinir o conceito de modo
compativel com uma abordagem exegética mais controlada, enquanto outros
considerardo mais prudente evitar a terminologia prépria da intertextualidade,
em razdo de suas origens e possiveis implica¢des tedricas.

Exegese intrabiblica

Exegese intrabiblica se refere a citacio e interpretagdo da Biblia dentro do
proprio texto biblico (Arnold e Williamson, 2005, p. 502), ou seja, ¢ uma “aborda-
gem textual que busca tratar a reinterpretacéo e reaplicagido de [um] texto biblico
mais antigo por meio de um mais novo” (Patzia e Petrotta, 2002, p. 82), uma vez
que os escritores biblicos ndo produziram seus textos no vacuo, mas foram in-
fluenciados por materiais escrituristicos precedentes (Chan, 2016, p. 1).

A expressao foi cunhada originalmente por Nahum Sarna (1963, pp. 29—
46) em seu artigo “Psalm 89: a study in inner-biblical exegesis”, no qual explora
o tratamento midrashico que o salmista teria dado a passagem de 2Sm 7:4-17,
texto utilizado como fonte na composi¢do do Salmo 89[88]. Conforme Stackert
(2007, p. 27), desde esse estudo inicial, a expressdo “exegese intrabiblica” foi
inserida no circulo biblico-académico “para descrever o fendmeno da revisio
interpretativa que é observavel entre o que agora sdo textos candnicos”. Dos
estudos realizados, porém, a obra de Michael Fishbane (1985) se tornou a mais
conhecida sobre esse fendmeno e abordagem. Segundo Driver (2010, p. 182), o
livro de Fishbane intitulado Biblical Interpretation in Ancient Israel “permane-
ce insuperado em qualidade e extensdo”.

Para Fishbane, os textos mais antigos do AT, considerados como “revelagao
divina” (chamados por ele de “revelagdo” ou traditum), foram reinterpretados por
autores ou escribas posteriores (reinterpretagio a qual ele deu o nome de “tradicédo”
ou traditio).”! Essa reinterpretacdo se fazia necessaria quando, de alguma forma,
0s textos antigos jd ndo atendiam perfeitamente as novas demandas da sociedade
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israelita ou eram confrontados com situagdes que inicialmente eles ndo haviam
previsto. Diante desses novos desafios, os escribas (na qualidade de revisores/edi-
tores) ou os autores biblicos mais recentes realizavam um trabalho de “exegese” no
qual eram preenchidas as lacunas e feitas as atualizagdes necesséarias a fim de dar
novo brilho as antigas revelacdes. Além dessas finalidades, adaptacdes e releitu-
ras também eram realizadas com propdsitos homiléticos ou estéticos. Portanto, a
exegese intrabiblica visava (1) clarificar pontos obscuros do texto, (2) expandir sua
aplicabilidade e (3) atualizar tradi¢des sagradas (Eslinger, 1992, p. 49).
Como Hubbard (2014, p. 126) sintetizou,

a exegese intrabiblica ocorre quando escritores posteriores revisam,
atualizam, apuram ou reescrevem um texto-fonte autoritativo, para
que ele lide com os novos desafios e as novas realidades enfrentadas

por sua prépria geragio e talvez por geragdes futuras.

Shen (2007, p. 26) explica que “os profetas/autores posteriores puderam
reutilizar os vocabuldrios, ideias, imagens, etc., que estavam disponiveis para
aumentar sua propria credibilidade e/ou o entendimento do publico”.

Conforme Fishbane (1980, p. 359), o fato de autores/copistas posteriores reu-
tilizarem ou reaplicarem o material ja existente, em vez de elaborarem um conteu-
do inteiramente novo e substituirem o antigo, demonstra que os textos anteriores
ja haviam alcangado um status autoritativo, o que sugere um tipo de “consciéncia
canodnica”. Essa aura de origem divina atribuida aos textos mais antigos era tao in-
tensa que permitiu que as reinterpretacdes posteriores fossem legitimadas e consi-
deradas igualmente autorizadas (Fishbane, 1980, pp. 350-351). Isto é, com o tempo,
os leitores passaram a olhar para o contetido reformulado e contextualizado como
tendo a mesma autoridade do texto-fonte, canonizando-o, por assim dizer. Nessa
dinimica, a tradi¢do exegética se tornou extensio da revelagéo.

Fishbane entende que todo esse processo exegético ocorreu por meio de qua-
tro subcategorias de exegese: a exegese escribal, a legal, a agadica e a mantologica.

A exegese escribal consiste em comentarios de natureza explicativa e
lexical, bem como corre¢des e adendos de cardter teologico efetuados pelos
escribas, os quais teriam sido mais do que meros copistas, atuando como intér-
pretes e revisores do texto sagrado (Fishbane, 1985, pp. 23-88).



38 * ESPERANCA EM BABILONIA

A exegese legal tem a ver com explica¢des, adaptagdes, ampliacoes e apli-
cagdes dos textos legais do Pentateuco, uma vez que as leis dadas inicialmente
tiveram que ser esclarecidas e suplementadas nas geragdes subsequentes e a
medida que surgiam novas demandas (Fishbane, 1985, pp. 91-277).

Ja a exegese agadica® procura extrair do texto-fonte significados latentes,
nio evidentes, explorando, assim, toda a potencialidade do traditum. Esse tipo
de exegese enfatiza o sentido mais amplo da revelagdo, mostrando, por exem-
plo, como uma lei em particular pode transcender seu foco original e abranger
distintas realidades (Fishbane, 1985, pp. 281-440).

Por fim, a exegese mantoldgica se relaciona com os textos que apresen-
tam sonhos, visdes, pressagios e ocorre quando autores posteriores explicam,
esclarecem, adaptam, reaplicam e/ou revisam oraculos anteriores. Dessa for-
ma, predi¢des mais vagas ou imprecisas sdo especificadas, e o conteudo ante-
rior é reutilizado para atender a novos contextos (Fishbane, 1985, pp. 443-524).

Esse processo de revisdo de textos autoritativos como pratica comum
anterior ao fechamento do canon judaico (Menn, 2003, p. 55) permite afir-
mar que “muito antes de se tornar extrabiblica [...], a exegese jd era praticada
dentro do cdnon” (Sonnet, 2007, p. 129). E é no Pentateuco que, na opinido de
Krasovec (1999, p. 2), encontra-se talvez “o exemplo mais marcante da exegese
intrabiblica, ja que é composto por toda uma gama de elementos diversos”.

Nao sdo poucos os estudiosos que veem vantagens na abordagem de
Fishbane. Para Correa (2006, p. 10), por exemplo,

seu aporte é relevante porque representa uma aproximagao que nasce
da propria Biblia e representara uma grande contribui¢do metodolo-
gica no campo da teologia biblica, especialmente para aqueles que se

aproximam do texto biblico tendo em conta sua autoridade divina.

Por outro lado, o0 mesmo autor reconhece que tal abordagem “ainda as-
sim necessitara de alguma adaptacédo ou redefini¢do”, uma vez que nio esta
isenta de usos e enfoques criticos (Correa, 2006, pp. 11, 13).

Diferentemente da intertextualidade, hd na exegese intrabiblica maior
consideragdo para com a intenc¢éo original do autor, pois mesmo na interpre-

tagdo do texto posterior ha uma deferéncia para com o sentido do texto-fonte.
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Além disso, a necessidade de identificar a utiliza¢do intencional do texto-fonte
por parte do copista/autor posterior, bem como de entender sua ressignificagdo
do material anterior, obriga o leitor atual a tentar deixar de lado a subjetividade
- tanto quanto possivel - e utilizar critérios objetivos de analise.

Segundo Berlin (2008, p. 20), essa abordagem traz um duplo beneficio: langa
luz sobre o significado do texto mais recente e mostra algo da interpretagio inicial
dos textos autoritativos. Isto ¢, ao aclarar o texto posterior (traditio) relacionan-
do-o com sua fonte (traditum), a exegese intrabiblica d4, a0 mesmo tempo, um
vislumbre de como os primeiros intérpretes do traditum o entendiam.

Contudo, apesar das vantagens, Hubbard (2014, p. 126) aponta uma fra-
gilidade nessa abordagem, que vale a pena ser considerada. Segundo ele, em
muitos dos exemplos de exegese biblica interna apresentados por Fishbane, “a
conexdo entre o texto-fonte e o texto posterior é apenas um vocabulario com-
partilhado”. Essas ocorréncias, diz Hubbard, podem ser facilmente explicadas
como acidentais ou simplesmente como uso de terminologia comum sobre
determinado assunto, ndo implicando necessariamente uma exegese (Hub-
bard, 2014, p. 126). Segundo Diop (2018, p. 190), “os escritores ou personagens
biblicos podem partilhar da mesma fonte de palavras, quadro de palavras,
imagens, metaforas, temas ou teologia”. Essa possibilidade é reforcada pelo
que Koch et al. (2012, p. 32) chamam de “memdria coletiva”, uma espécie de
repositorio de linguagem compartilhado pelos membros de uma sociedade, o
qual é acessado por ocasido do processamento textual. E possivel que, nesse
processamento, um individuo incorpore em seu enunciado elementos empre-
gados igualmente em outro texto sem que obrigatoriamente haja uma relagao
propositada de referéncia entre ambos.

O problema com a tese de Fishbane é que ela parece pressupor um ato
exegético consciente e intencional, ou seja, um trabalho de anilise, interpreta-
¢do, explicagdo, atribuigdo e/ou exposicio de significado em cada texto que se
conecta a um anterior. Entretanto,

hé casos em que os estudiosos argumentam que um texto-receptor
faz alusdo a um texto-fonte por outras razdes que ndo a exegese.
Talvez um autor esteja fazendo uma simples alusao ou tentando

trazer um texto anterior & mente do leitor. Nesses casos, a exegese
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intrabiblica é insuficiente, pois o estudioso ndo estd argumentando

que o texto-receptor modifica um texto anterior (Meek, 2014, p. 289).

A exegese intrabiblica também nio contempla os casos em que o autor
biblico, com a mente saturada da linguagem e teologia de seus predecessores,
inconscientemente faz referéncia a textos anteriores.

Observagdes como essas tém feito alguns autores preferirem a expressio

“alusdo intrabiblica” como alternativa a “exegese intrabiblica™

, por se tratar de
uma terminologia mais precisa e menos pretensiosa. A seguir, apresenta-se a de-

finigdo de aluséo intrabiblica e suas diferencas com relagdo a exegese intrabiblica.

Alusdo intrabiblica

Quando se trata de identificar as conexdes existentes entre diferentes
textos, biblicos ou ndo, é comum que se procure separar tais vinculos em cate-
gorias. Sommer (1998, pp. 10-17), por exemplo, faz distingdo entre os conceitos
de influéncia, alusdo e eco - as vezes usados como sinénimos. Ele conside-
ra a influéncia um fendmeno abrangente no qual um autor, obra ou tradi¢éo
influencia a produgdo de outro autor. A alusdo remeteria a fontes especificas,
como uma referéncia tacita a outra obra literaria ou a conteudos historicos e
culturais. E o eco se referiria aos casos em que elementos de um texto anterior
reaparecem em outro, mas a presenca desses resquicios nao constitui necessa-
riamente uma reutilizacéo intencional nem desempenha papel determinante
na interpretacdo do novo texto.

De modo semelhante, Mildn (2016, p. 367) classifica as relagdes textuais
em citagdo, alusdo e eco, de acordo com o “grau de literalidade com o qual
o texto final faz referéncia a outro(s) anterior(es)”. Para esse autor, essas trés
categorias se situam no campo da influéncia, mas se distinguem dela pelo fato
de esta ser mais abarcante e ter seu foco ndo tanto nas palavras, mas na obra
ou no pensamento de um autor ou de uma tradigéo (Milan, 2016, pp. 367-368).

Segundo Mildn, a citagdo se da pela repeticdo expressa, intencional e
quase literal de uma determinada quantidade de palavras, sendo indicada por
marcadores que a introduzem. A alusio é mais fragmentdria que a citagdo, mas
também é evidente o bastante para ser percebida pelo leitor, de modo que este
se recorde do sentido do texto original e o integre ao novo contexto. O eco,
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menos explicito que as categorias anteriores, pode ser consciente ou incons-
ciente, ndo indica o texto-fonte e ndo depende de que o leitor identifique o
texto original para que entenda o novo significado (Milan, 2016, pp. 368-369).
Essa certa independéncia do eco com relagdo ao texto-fonte, bem como sua
menor explicitude, é o que o diferencia da alusdo.

No que se refere ao uso do AT no NT, Brannan e Jackson (2015) definem
citagdo como “uma referéncia explicita a Escritura”, com (citation) ou sem (quota-
tion) férmula de citagdo (“estd escrito”, “o Senhor diz”, “como diz o profeta”, etc.);
alusdo como “uma referéncia indireta mas intencional a Escritura, provavelmente
destinada a invocar a memdria da Escritura”; e eco como “um paralelo verbal [que]
evoca ou lembra uma [passagem da] Escritura (ou série de [passagens]) para o lei-
tor, mas provavelmente sem intengdo autoral de reproduzir palavras exatas”.

Na mesma linha, Moyise (2001, pp. 5-6) explica que:

Estudos sobre o AT no NT tém considerado util distinguir entre citagdes,
alusdes e ecos. As citagdes sdo geralmente indicadas por uma férmula de
citagdo como “estd escrito” (Mc 1:2) ou “para que se cumprisse” (Mt 2:15),
embora alguns pensem que isso nao deva ser rigidamente aplicado. [...]
As alusoes sdo menos precisas, captando algumas palavras-chave e geral-
mente tecidas na nova composigao. Elas sdo claramente mais dificeis de
detectar do que as citagdes [...]. Por fim, os estudiosos frequentemente
falam de “ecos” quando a aluséo é tdo sutil que uma intengéo consciente
é improvavel. Os autores biblicos estavam tdo imersos nas Escrituras
que naturalmente usavam muitos de seus jargdes e expressdes como
proprios. Mas eles ndo pretendiam “aludir” a um texto como parte de
um argumento ou como um elemento importante de sua composigao;
simplesmente acontecia de forma natural.

Evidentemente, ¢ muito mais facil reconhecer uma referéncia direta
(citagdo) do que uma indireta (alusdo ou eco). Waltke e Yu (2016, p. 150) ad-
mitem que “identificar uma alusdo é mais uma arte de intuicao do que uma
demonstrac¢do cientifica”. Mesmo assim, tem-se buscado encontrar parame-
tros mais tangiveis para essa tarefa. Miller (2011, p. 284) comenta que, entre
os critérios que estudiosos articulam para identificar alusdes, “destacam-se as
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semelhancas lexicais, como vocabuldrio e fraseologia compartilhados”, “pa-
ralelos com base no contetido ou motivo e semelhancas formais entre textos,
como género comum ou caracteristicas estruturais compartilhadas”. Gibson
(2016, p. 33) acrescenta que o mapeamento dessas conexdes textuais envolve
trés aspectos: “(1) avaliar as evidéncias de correspondéncia entre os textos; (2)
determinar a dire¢do da dependéncia entre os textos; e (3) definir o tipo de
correspondéncia entre os textos.”

Como visto acima, em linhas gerais, costuma-se classificar os vinculos
entre textos biblicos em citagdes, alusdes e ecos.* Entretanto, o termo “alusio”
tem sido utilizado também de forma mais abrangente para abarcar todos os
tipos de referéncia da Biblia a prépria Biblia.”® Assim, a chamada “alusio intra-
biblica” se refere as instdncias em que um texto se reporta, explicitamente ou
implicitamente, a outro texto dentro do préprio canon.

A alusdo intrabiblica tem elementos em comum com a exegese intra-
biblica (discutida no topico anterior), a ponto de muitas vezes ambas serem
mencionadas de maneira intercambidvel ou mescladas sob o nome de “inter-
pretagéo intrabiblica”.?® As duas, por exemplo, reconhecem a importancia de
se considerar a intengio original do autor no processo de interpretagao do tex-
to. Além disso, ambas representam tanto fendmenos biblico-literarios quanto
perspectivas ou teorias acerca do reuso de textos no cinon. Em outras palavras,
referem-se tanto ao que os autores biblicos posteriores fizeram com textos sa-
grados anteriores quanto a concepgdes que norteiam a identificagdo e analise
desse agir dos escritores canonicos.

No entanto, alusdo intrabiblica e exegese intrabiblica, embora pareci-
das, ndo devem ser confundidas. Petersen (2003, p. 210) lembra que os termos
que compdem o nome de cada um desses enfoques indicam “uma diferenca
significativa no método”. Berlin (2008, p. 20) também reconhece que, embora
alusdo e exegese “tragam novo significado as antigas tradi¢des, elas o fazem
por caminhos diferentes”. De fato, enquanto na exegese intrabiblica se entende
que o texto-receptor modifica de alguma forma o texto-fonte, a alusdo intrabi-
blica se concentra simplesmente em identificar possiveis referéncias do texto-
-receptor ao texto-fonte (Meek, 2014, p. 289). Dito de outra maneira, a exegese
intrabiblica pressupde que os autores biblicos se depararam com obscuridades,
detalhes insuficientes, aparentes contradi¢des e a obsolescéncia de costumes
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ou declaragdes anteriores (Kim, 2013, pp. 13-14), que os levaram a aprofundar,
expandir ou revisar o contetido candnico, ao passo que a alusdo intrabiblica
trata tdo somente dos links entre um texto mais recente e um mais antigo.

Nota-se, portanto, que as pressuposi¢cdes da alusdo intrabiblica, como
a entende o autor desta pesquisa, sio menos pretensiosas que as da exegese
intrabiblica, sendo, desse modo, uma abordagem mais adequada a um estudo
conservador das Escrituras. Outra vantagem ¢ o fato de que o termo “alusdo”
é mais abrangente que “exegese” e abarca também as referéncias incidentais.

Uma limita¢io da alusédo intrabiblica, contudo, é o fato de que a palavra
“alusdo” parece excluir as referéncias involuntarias, ja que, como disse Hollan-
der (1981, p. 64), falar sobre uma “alusdo inadvertida” é “uma espécie de sole-
cismo”, uma incorregdo. No entanto, essa dificuldade desaparece se, como ja
mencionado, “alusio intrabiblica” for considerada uma expresséo técnica que,
metonimicamente, engloba as citagdes, alusdes e ecos de textos candnicos an-
teriores. Dessa forma, estardao contempladas desde as referéncias mais diretas
e intencionais até aquelas mais indiretas e inconscientes.

Em vista dos antecedentes relativos as trés perspectivas consideradas nesta
se¢do, o presente trabalho assume os pressupostos pertinentes a alusio intrabiblica
como os mais adequados para analisar as influéncias que textos veterotestamen-

tarios exerceram na composi¢ao da Primeira Epistola de Pedro (ver “Introdugéo”).

O USO DO ANTIGO TESTAMENTO EM 1 PEDRO

A Primeira Epistola de Pedro pode ser considerada um terreno fértil para o
estudo do uso do AT no NT. Egan (2016) observa que “apesar de toda a sua brevi-
dade, 1 Pedro da voz a algumas das questdes que os tedlogos levantaram ao longo
dos tempos sobre a relagdo dos dois Testamentos no cénon cristdo”. Como Will-
mington (1997, p. 768) destaca, proporcionalmente ao seu tamanho, 1 Pedro con-
tém mais citagdes do AT do que qualquer outro livro do NT. E, conforme Davids
(1990, p. 23), no que se refere a concentragdo das referéncias, a epistola é superada
apenas pelo livro do Apocalipse. Assim, pode-se dizer, como Elliott (2008, p. 12),
que o AT “é de longe a fonte a qual se faz referéncia explicita com mais frequéncia”
em 1 Pedro. Tais referéncias envolvem nao somente textos isolados, mas ocasional-

mente blocos ou por¢des textuais mais extensas (Elliott, 2008, p. 12).
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E também amplamente reconhecido que poucos livros do NT apresentam
um uso tdo rico e variado das Escrituras veterotestamentdrias quanto 1 Pedro.
De acordo com Carson (2014, p. 1243), se, além da quantidade notavel de cita-
¢des, forem considerados ainda os ecos de temas e expressdes do AT, “pratica-
mente nenhum versiculo nessa epistola passara incélume”.

Diante disso, fica evidente que 1 Pedro tem uma relacdo de dependéncia
com as Escrituras judaicas (Davids, 1990, p. 23). Para E. R. Mueller (1988, p.
55), essa relagdo funciona como “uma chave hermenéutica interna a partir da
qual o texto de 1 Pedro deve ser aberto e 1lido”, uma vez que o AT fornece ao
autor da carta a matéria-prima principal de seus pensamentos e expressdes,
sendo, portanto, sua grande influéncia.

O entrelagamento de referéncias a Biblia judaica em 1 Pedro é com-
parado por Williams (2016, p. 169) a uma “colcha de retalhos” composta de
citagbes e alusdes em que o autor da epistola baseia sua exortacdo moral. Nes-
se sentido, Gingrich (1997, p. 6) classifica a carta como “um livro de cita¢oes
do AT”. Witherington (2007, p. 47) se refere ao trecho de 1Pe 1:22-2:10 como

“uma colagem de ilustra¢ées do AT”. E, sobre a mesma passagem, Boring (1999,

p. 39) diz tratar-se de uma das mais densas montagens de imagens biblicas no
NT. Todas essas diferentes metaforas retratam bem a natureza miscelanea de
1 Pedro, cujo autor agrupou e bordou artisticamente as multiplas referéncias
aos livros sagrados dos judeus.

Esse aspecto é também reconhecido por Donelson (2010, p. 1), que en-
xerga em 1 Pedro “uma relacdo complexa e criativa com o AT”, na qual ima-
gens judaicas tradicionais, as historias de Israel e os oraculos dos profetas se
combinam para fornecer a linguagem teoldgica central. Isso é perceptivel tam-
bém na segunda carta atribuida ao mesmo autor e na epistola de Judas.

No que respeita a composi¢ao gramatical de 1 Pedro, Bigg (1901, p. 3) men-
ciona que “o vocabulario da epistola é notavel por conter um grande niimero de
palavras que nio sdo usadas por nenhum outro escritor do NT”. Dos 62 vocabulos
contabilizados por ele, 33 sdo encontrados também na LXX e cinco ocorrem de
igual forma em outras versdes gregas da Biblia judaica. Nisso, pode-se observar
que tanto a linguagem quanto os pensamentos do autor de 1 Pedro estdo “profun-
damente tingidos pela influéncia do AT grego” (Bigg, 1901, p. 3).
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Hillyer (1992, p. 6) amplia esse quadro ao afirmar que a carta inteira estd
“encharcada” de referéncias e linguagem veterotestamentarias, o que faz com que
nao possa ser entendida de forma cabal sem que se consultem as Escrituras judai-
cas. Barclay (2006, p. 995), usando a mesma figura, refere-se ao autor da epistola
como estando “ensopado” com o AT. Essa ideia se confirma pela constatagio de
que, ao longo da missiva petrina, é praticamente impossivel distinguir, em certos
trechos, sem a ajuda de fontes especializadas, o que é oriundo dos textos vetero-
testamentdarios e o que advém do préprio autor. Isso ocorre certamente porque,
segundo von Hofmann (apud Lenski, 1966, p. 17), alinguagem de 1 Pedro nasce da
Sagrada Escritura, sendo entdo moldada pelos fatos salvificos do NT e articulada
segundo o proposito que o autor tem em mente.

O amplo conhecimento que o autor da carta demonstra possuir da lite-
ratura veterotestamentaria revela nido apenas a profundidade de sua familia-
ridade com os escritos sagrados de Israel, mas também a abrangéncia de sua
perspectiva teoldgica, capaz de transitar por toda a tradi¢do escrituristica que
o antecedeu. Conforme Achtemeier (1996, p. 12), todos os trés tipos de litera-
tura que compdem as Escrituras judaicas (Lei, Profetas e Escritos) estdo repre-
sentados na epistola, com destaque para os livros de Isaias, Salmos e Provér-
bios. Os conteudos procedentes dessas fontes sdo frequentemente combinados
ou colocados em uma espécie de florilégio ou antologia.”” Segundo esse autor, a
abundancia de referéncias e motivos emprestados do AT é tdo significativa que
praticamente todas as imagens de 1 Pedro sio extraidas das paginas da Biblia
judaica. Com isso, concorda Elliott (2008, p. 16), que vé o discurso empregado
na carta enraizado nas metaforas das Sagradas Escrituras.?

Fica claro, portanto, que a relacdo de 1 Pedro com o AT vai além de
aspectos meramente linguisticos, estendendo-se para abracar também ele-
mentos imagéticos ligados a cosmovisdo biblico-hebraica. Logo, mais do que
emprestar textos e a linguagem dos antigos oraculos, a epistola estd “saturada
com o pensamento hebraico” (Caffin, 2004, p. vii). Tal satura¢do - tanto de
linguagem quanto de pensamento — pode ser atribuida a fatores intencionais
(como a deliberada referéncia a passagens e personagens e 0 emprego propo-
sital de figuras retdricas e expressdes), bem como ndo intencionais (como o
transbordamento inadvertido do conteudo latente na memoria).
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E preciso lembrar que o autor da carta era um judeu com background
judaico veterotestamentdario (Wuest, 1997, p. 20), cujo espirito estava repleto
de reminiscéncias do AT a ponto de extravasa-las na composi¢ciao da epistola.
Com frequéncia, no texto, isso parece ter ocorrido quase inconscientemente,
sem sinais de citagdo, o que sugere, segundo Caffin (2004, p. iv), que o autor
“estudou tanto as palavras sagradas que elas se tornaram a expressdo natural
de seus pensamentos”. Brown (2013) exprime ponto de vista similar ao dizer
que as referéncias ao AT feitas pelo autor de 1 Pedro sdo “alusdes naturais, que
parecem ter sido inconscientes”, como seria de esperar de um judeu piedoso.

Tao grande foi a absor¢do que o autor de 1 Pedro teve do conteudo ve-
terotestamentdrio que este lhe parece sair espontaneamente pelos poros na
elaboragio de seu discurso. Huther (1893, p. 18) delineia esse fato ao diagnos-
ticar que o autor da epistola “vive e se move tanto nas concepg¢des do AT, que
expressa seus pensamentos de preferéncia na linguagem do AT”. Ao dissertar
sobre a dignidade da igreja cristd e a salvagdo futura dos crentes, assim como
ao exorta-los, o autor da carta o faz nos modos de pensamento e expressio
peculiares das Escrituras judaicas (Huther, 1893, p. 18).

Ainda sobre o uso do material veterotestamentario em 1 Pedro, ha auto-
res que entendem que o conjunto de referéncias ao AT néo foi originalmente
talhado - pelo menos ndo em sua totalidade - pelo autor da epistola, antes,
compunha um tipo de repertério comum de referéncias biblicas colecionadas
pela tradigdo cristd e do qual teria sido tomado para a composi¢do da carta.
Davids (1990, p. 23), por exemplo, afirma que “todas as citacdes e muitas das
alusoes faziam parte da tradicdo crista primitiva, a qual havia pré-selecionado
os temas para Pedro”. Os paralelos com passagens semelhantes em outros li-
vros do N'T, como Romanos, Efésios e Tiago, assim como nos Manuscritos do
Mar Morto, sdo contundentes e sugerem que esses temas, bem como os textos
biblicos que os embasam, eram de uso comum no judaismo e na igreja primi-
tiva, de forma que os leitores de 1 Pedro podiam reconhecer o tom familiar
daquelas citagdes (Davids, 1990, p. 23).

Observando o mesmo fenémeno, Boring (2015, pp. 751-752) pondera
que “embora o autor conhec¢a o AT, a escolha e combina¢io das citagdes ndo

sdo feitas de forma independente, mas refletem a tradi¢do da igreja”, ja que a
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presenca de alguns dos mesmos trechos e das mesmas combinagdes de textos
contidos em outros livros do NT deve ser mais do que mera coincidéncia.

Independentemente do repositério do qual o autor de 1 Pedro tenha ob-
tido suas referéncias veterotestamentarias, o que se pode afirmar com certeza é
que o AT é a base fundamental da epistola, isto é, seu principal alicerce. Privar
1 Pedro de suas relacdes com as Escrituras judaicas equivaleria a destituir a
carta de sua propria esséncia e de sua relevincia teologica.

Classificacdo do uso

As Escrituras veterotestamentdrias sdo mais do que uma influéncia e
uma fonte importante para o autor de 1 Pedro; elas sdo, segundo Michaels
(2002, p. x1), “uma autoridade a qual ele apela em pontos decisivos” para re-
forgar seus argumentos. Em razao disso, Davids (1990, p. 23) entende que néo
se pode dizer que o autor da epistola faz um uso midrashico do AT, pois ndo
haveria inten¢do de explicar ou comentar o texto biblico; segundo ele, seria
mais adequado falar de um uso homilético que recorre as Escrituras para fun-
damentar um argumento apresentado anteriormente. De modo semelhante,
Goppelt (1993, p. 35) reconhece que, além de ter o AT como influéncia linguis-
tica, o autor de 1 Pedro também se serve dele para apoiar seus pontos de vista.
Para Goppelt, enquanto livros como a Epistola aos Hebreus utilizam o texto
veterotestamentario de forma mais exegética, 1 Pedro o aplica homileticamen-
te, aproveitando-se de seus ditos de sabedoria e de suas imagens.

Miller (1993, p. 28) corrobora essa opinido ao considerar 1 Pedro um
livro essencialmente pastoral. De acordo com ele, o autor da carta usa o AT
para motivar seus leitores, “ndo para argumentar, provar ou instruir”, ou seja,
o0 propdsito seria encorajar, e nio catequizar. Isso, associado ao fato de que o
autor se sente livre para mudar certas expressdes do texto grego da LXX,* a
fim de “cristianizé-lo”, indicaria que ele estava tentando tornar o AT relevante
para a conjuntura que seus leitores enfrentavam (Miller, 1993, p. 28).

Porém, conquanto a possibilidade de uso retdrico nido seja descartavel
(ver pp. 19-31), o emprego que 1 Pedro faz do AT certamente vai além de um
uso meramente pastoral ou homilético. Egan (2016), por exemplo, demonstra
como o uso das Escrituras veterotestamentarias em 1 Pedro é determinante na

formagéo de sua eclesiologia. Williams (2007, p. 37), por sua vez, comentando o
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emprego do material de Isaias na carta, afirma que seu autor usa esse livro “antes
de tudo para expor sua cristologia”, ou seja, com prop6sito doutrindrio. Isso seria
contrdario ao que pensa boa parte dos estudiosos, que vé o autor de 1 Pedro utili-
zando o AT principalmente para fins exortativos (Williams, 2007, p. 37). De fato,
1 Pedro recorre ao AT para embasar ndo somente sua eclesiologia e cristologia,
mas todo o seu ensino teoldgico/doutrindrio. Como sera visto mais amplamente
no capitulo 4, a teologia da carta se fundamenta, em grande parte, nas Escritu-
ras judaicas. As concepgdes da epistola acerca da Divindade, do ser humano, da
igreja, da salvagdo, da realidade do mal e do pecado, da revelagao e dos ultimos
acontecimentos ndo seriam as mesmas sem o AT.

O uso teoldgico das Escrituras judaicas em 1 Pedro, entretanto, parece
derivar de uma consideracio mais profunda dos textos veterotestamentarios.
Ha indicativos fortes de um uso exegético do AT na carta. Segundo Jobes (2015,
p. 241), como se pode verificar pelo emprego do Salmo 34[33] em 1 Pedro, o
autor da epistola, ao citd-lo, ndo recorreu a essa por¢ao das Escrituras simples-
mente como texto-prova — o que denunciaria um uso meramente homilético
ou doutrinario -, mas fundamentou seu argumento no sentido original do
texto hebraico, embora tenha utilizado sua versdo grega. Essa consideragdo
para com o contexto original da passagem evidenciaria o esfor¢o exegético do
autor. Em seu comentdrio sobre 1 Pedro, Jobes (2022, p. xiii) afirma em termos
mais categéricos que “quando cita o AT”, o autor da epistola “ndo langa mao de
textos-prova, mas aplica aos seus leitores cristios na Asia Menor o contexto da
passagem como ela ocorre na LXX”.

De acordo com Rensburg e Moyise (2002, p. 277), pode-se dizer que o
autor de 1 Pedro “era capaz de fazer exegese original”, muito embora “rara-
mente se [afastasse] das passagens [do AT] comuns utilizadas pelos cristdos
antes dele”, sendo assim devedor a exegese crista tradicional. Em contraparti-
da, os mesmos autores compreendem que “néo seria incompativel com o uso
do AT no NT, as vezes empregar frases por seu poder evocativo, em vez do
significado contextual” (Rensburg e Moyise, 2002, p. 283).

E interessante notar que, mesmo ao utilizar as Escrituras judaicas
com finalidades pastorais, o autor de 1 Pedro parece ter mantido em vista
o contexto original das passagens citadas ou aludidas. Segundo Halverson
(2016, p. 151), o autor da epistola extrai do AT citagdes “que compartilham
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um apoio tematico substancial aos seus objetivos maiores de incentivar os
primeiros cristdos a confiar no Senhor por meio da fé e da justica”. Para esse
académico, é possivel que o autor de 1 Pedro tenha recordado o exemplo de
Abraio, Isaque e Davi (personagens que estariam, segundo ele, relaciona-
dos as passagens do AT citadas/aludidas em 2:11-17, 3:12-17 e 4:12-19) pelo
fato de terem vivenciado experiéncias semelhantes as dos leitores da carta,
tendo sido forasteiros nos lugares por onde passaram e havendo enfrentado
dificuldades entre seus vizinhos.

A firmeza, fidelidade, retiddo e confian¢a em Deus desses herdis serviam
de modelo aos incompreendidos e maltratados cristdos do primeiro século,
bem como de fundamento as exortagdes morais da epistola (Halverson, 2016,
pp- 157-158). G. L. Green (1990, p. 289) reforca esse ponto de vista afirmando
que o autor da missiva “apelou para se¢des do AT que, em grande parte, refle-
tiam situagdes analogas na vida do antigo povo de Deus”. E com base nesses e
outros contextos veterotestamentdrios que nio somente a teologia, mas tam-
bém a ética de 1 Pedro se constroem.

E possivel, portanto, que o autor de 1 Pedro tenha empregado o AT tan-
to de forma retdrica quanto de modo doutrindrio e exegético. Tais usos nao
se excluem nem se contradizem; na verdade, eles se complementam. E bem
provavel que o autor tenha aplicado as Escrituras de diferentes formas com o
proposito de encorajar e ensinar seus leitores-ouvintes,* considerados por ele

conhecedores do AT e alvo de suas béncéos e injun¢des morais.

Temas gerais decorrentes da relacao
de 1 Pedro com o Antigo Testamento

No que concerne ao aspecto tematico e teoldgico, pode-se verificar uma di-
versidade de tdpicos que resultam do encontro entre AT e NT na epistola analisada
aqui. Barker (1994, p. 1060), por exemplo, lista alguns temas que emergem das

citagcdes das Escrituras judaicas e sua aplicagdo em 1 Pedro, a saber:
o o imperativo com relagio a santidade (1Pe 1:16; Lv 11:44-45);

o aeternidade da palavra de Deus (1Pe 1:24-25; Is 40:6-8);
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o aconfianga na Pedra angular (1Pe 2:6; Is 28:16);

o arejeicdo dessa Pedra (1Pe 2:7; S1 118[117]:22-23);

o aPedra em que as pessoas (desobedientes) tropecam (1Pe 2:8; Is 8:14);

o aproclamagido do louvor a Deus (1Pe 2:9; Is 43:21);

e 0 ndo ser antes povo de Deus (1Pe 2:10; Os 1:6, 9);

« o seragora povo de Deus (1Pe 2:10; Os 2:23[25]);

o 0 Servo sem pecado (1Pe 2:22; Is 53:9);

e 0 Servo que toma sobre Si nossas enfermidades (1Pe 2:24; Is 53:4);

« avida como ovelhas desgarradas (1Pe 2:25; Is 53:6);

o afastar-se do mal (1Pe 3:10-12; Sl 34[33]:12-16[13-17]);

¢ ndo temer (1Pe 3:14-15; Is 8:12-13);

o o amor cobre pecados (1Pe 4:8; Pv 10:12);

e orecebimento da devida retribuicio (1Pe 4:18; Pv 11:31);

o egraca para o humilde (1Pe 5:5; Pv 3:34).

Isso sem falar dos temas que podem ser abstraidos das alusdes e ecos —
mais tacitos e sutis do que os que se percebem nas citagdes, porém nao menos
presentes ou importantes.

Um tema perceptivel de imediato na epistola e um dos mais recorrentes,

em suas intersecdes com as Escrituras judaicas, é a identifica¢ao de Israel com
a igreja (ver pp. 198-206). J4 nos dois primeiros versiculos da carta, utiliza-se
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e aplica-se aos leitores uma terminologia judaica/veterotestamentaria, com re-
feréncias claras a didspora, ao povo eleito e a aspersdo do sangue sacrificial
(Barton et al., 1995, p. 23). De fato, como pontuou Christensen (2015, p. 335),
“os leitores mal precisam arranhar a superficie da epistola antes de ser imersos
em uma linguagem enraizada na histdria de Israel”. Conforme Carson e Moo
(2005, p. 650), poucos documentos no NT aplicam aos cristdos de forma tdo
deliberada a linguagem veterotestamentaria sobre Israel. Ao longo de toda a
carta, nota-se um habito triplo do autor, que consiste em (1) expressar suas
declaragoes e adverténcias com o linguajar do AT, (2) usar personagens vete-
rotestamentdrios como exemplos e (3) transferir os predicados de Israel para a
igreja crista (Bigg, 1901, p. 3).

Segundo Boring (2015, p. 751), o autor de 1 Pedro usa o AT como um li-
vro cristdo, de modo que o que nele é dito sobre Israel se aplica naturalmente a
igreja também. Para Case e Holdren (2006, p. 19), ao fazer uso de Ex 19:5-6 em
1Pe 2:9, por exemplo, o autor da epistola se baseia na Alianga Mosaica, por¢do
das Escrituras que estabelece um relacionamento pactual entre Deus e os israe-
litas. Assim fazendo, “lembra a sua audiéncia que eles continuam participando
dessa alianga”. Parece, portanto, ser o intuito do autor da missiva mostrar que
seus destinatarios, como os israelitas do passado, fazem parte daqueles que
Deus chamou para compor uma comunidade (Edwards, 2017, pp. 21-22).

Por conseguinte, pode-se dizer que o apelo constante que se faz na carta
as Escrituras judaicas serve também para fundamentar essa continuidade entre
a “igreja” veterotestamentaria e a dos tempos do autor. Com esse ponto de vista,
concorda Davids (1990, p. 23), ao afirmar que, na epistola petrina, “a historia de
Israel é vista como a pré-historia da igreja”, na qual os profetas ansiavam pela era
cristd e personagens de outrora servem de modelos para os crentes de ento. Isso
revela uma apropriacio organica do AT pela igreja numa linha ininterrupta, “sem
qualquer senso de distanciamento histdrico” (Davids, 1990, p. 23).

Entretanto, Huther (1893, p. 18) limita o vinculo enxergado pelo autor
de 1 Pedro entre Israel e a igreja a apenas certos aspectos da alianga veterotes-
tamentaria que ndo haviam perdido sua validade em face do novo concerto. A
circuncisdo, por exemplo - cuja obrigatoriedade, segundo o NT, ndo se aplica
mais como marcador do povo de Deus — nem ao menos é mencionada na epis-

tola (poderiam ser incluidos aqui também outros elementos da lei cerimonial).
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Em outras palavras, 1 Pedro se restringe a tratar, direta ou indiretamente, de
realidades da histéria e religido de Israel que apresentam alguma relevincia
para a experiéncia crista.

Percebe-se, portanto, em 1 Pedro, um fio que une de forma indistinta
o povo de Deus do presente e do passado. Seu autor absorve com facilidade
as tradi¢oes do AT e as aplica aos cristdos, colocando a igreja e Israel em
pé de igualdade (Senior, 2003, p. 12). Usando diferentes imagens vetero-
testamentdrias, assegura que seus destinatdrios sdo a comunidade eleita
(Fee e Stuart, 2002, p. 403), herdeiros espirituais do antigo povo de Deus
(Polkinghorne, 2009, p. 2161).

Diante disso, muitos comentaristas concluem que a interpretagao petri-
na quanto a relacéo entre Israel e a igreja é supersessionista — isto é, entende
que a igreja cristd substitui o povo de Israel. Contudo, segundo Keating (2011,
p. 22), ndo esta claro que o autor da carta veja a relacdo dessa maneira. “Sur-
preendentemente”, diz ele, o autor de 1 Pedro “nunca trata da questao de ju-
deus e gentios, como Paulo costuma fazer, mas simplesmente aplica o chamado
e os privilégios de Israel a igreja”. Assim, embora admita a possibilidade de
que o autor da epistola faga uma leitura supersessionista, em face da falta de
evidéncias suficientes, Keating cré que é melhor assumir que 1 Pedro ensina
simplesmente a continuagdo das promessas a Israel na igreja (composta por
judeus e gentios), deixando em aberto a questiao de como seu autor vé o status
de Israel como povo distinto (Keating, 2011, p. 22).*!

Além da eclesiologia concentrada principalmente na conexio entre Is-
rael e a igreja, outro tema preponderante em 1 Pedro, em relagdo ao qual o
autor recorre ao AT, é a cristologia (ver pp. 178-184). Conforme Kostenberger
(2016), uma das finalidades pelas quais as Escrituras judaicas sdo citadas na
epistola é para interpretar teologicamente o papel fundamental de Cristo e Sua
impecabilidade (cf. 1Pe 2:6-8, 22). Miller (1993, p. 25) considera evidente o fato
de que o autor da carta faz um uso cristoldgico do AT, na medida em que o vé
apontando todo para o Cristo. Williams (2007, p. 39), por sua vez, comenta que
o conhecimento que o autor da epistola tinha das Escrituras, especialmente do
livro de Isaias,* ajudou-o a moldar a teologia e os temas da carta a fim de efeti-
var seus propdsitos cristologicos e, consequentemente, também os de natureza
eclesioldgica e exortativa. Destaque-se aqui que essa ultima autora considera a
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eclesiologia e a parénese petrina® como decorrentes de sua cristologia funda-
mentada no AT. Isso ela afirma em termos mais claros ao dizer que, em 1 Pedro,
“a eclesiologia é secundaria e procede da cristologia” (Williams, 2007, p. 51).

Esses temas serdo discutidos mais amplamente no capitulo 4 desta pes-
quisa, no qual outros aspectos da teologia de 1 Pedro também serdo analisados
aluz de suas relagdes com o AT.

Paradigmas veterotestamentarios em 1 Pedro

Além dos temas gerais decorrentes da relagdo de 1 Pedro com o AT, é
possivel notar também a existéncia de motivos biblicos (biblical motifs)** sub-
jacentes, isto é, paradigmas que exercem uma funcéio estruturante na epistola.
Um dos mais significativos ¢ a reminiscéncia do éxodo israelita. De acordo
com Deterding (1981, p. 58), “ndo existe uma apresentac¢ao tipoldgica elabora-
da do éxodo em 1 Pedro. No entanto, numerosas alusdes ao éxodo, as andancas
no deserto e a conquista de Canaa estao espalhadas por toda a epistola”. Segun-
do esse autor, 1 Pedro usa pelo menos cinco conceitos diferentes, relacionados
ao éxodo de Israel, para falar da obra efetuada por Deus mediante Cristo, obra
essa entendida como um novo éxodo; a saber, os conceitos de redengio, salva-
¢do, elei¢do, renascimento e chamado. Dessa forma, fica patente que o autor da
epistola utiliza o éxodo hebraico como moldura dos atos redentores de Deus
em Cristo nos tempos da nova alianga — a¢des que, na perspectiva petrina, en-
sejaram uma espécie de segundo éxodo. Para o autor de 1 Pedro, “em Cristo, o
Cordeiro pascal perfeito, Deus Pai redimiu, salvou, elegeu, gerou e chamou a
igreja, ndo para fora da terra do Egito, mas para fora da futilidade de seu antigo
modo de vida” (Deterding, 1981, p. 60).

Além dos elementos relacionados a libertagdo em si, Hillyer (1992, p. 6)
destaca outras imagens presentes na epistola que também teriam sido extrai-
das da narrativa do éxodo: vida peregrina (1:1, 17; 2:11); heranca (1:4); mudan-
¢a de senhor (1:14-15; 2:9-10, 16; 3:15; 4:2); redencdo ou resgate (1:18); novo
sacerddcio (2:5); servos (escravos)/liberdade adquirida (2:16); murmuragdo no
deserto (4:9); e mdo poderosa de Deus (5:6). Afora essas figuras, segundo o
mesmo autor noutra publicagdo, seria possivel “ouvir” na linguagem da carta
ecos da Festa dos Tabernaculos (Hillyer, 1970, pp. 39-70).* Elliott (2008, p. 16)
vé também conexdes com o tema da Pascoa (cf. Ex 12), em referéncias como a
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aspersdo do sangue do cordeiro pascal (1:2, 19) e ao cingir dos lombos (1:13).
Vale destacar que a forte ocorréncia dos motivos exodais em 1 Pedro refor¢a o
argumento a favor da continuidade tragada pelo autor entre o Israel errante de
outrora e a igreja peregrina de seus dias.

Mbuvi (2007, p. 2), de igual modo, reconhece a prevaléncia de elementos
pertinentes ao éxodo em 1 Pedro, especialmente nos dois primeiros capitulos, e
aborda extensamente os vinculos entre a epistola e os conceitos de templo, exilio
e identidade na histéria dos hebreus. Na perspectiva do autor, a recorrente tema-
tica do exilio e da restauragdo de Israel serve como pano de fundo para a leitu-
ra de 1 Pedro, assim como a imagética do templo judaico com seus rituais estd
profundamente arraigada na epistola. Segundo Mbuvi (2007, p. 70), as imagens
relacionadas ao templo “reverberam ao longo de 1 Pedro”. Ele alega que, nessa
carta, “aideia e as imagens do templo sdo mais abrangentes e intencionais do que
geralmente se reconhece”. E acrescenta: “Tais imagens se refletem no vocabula-
rio de 1 Pedro e sdo centrais na elucida¢io da mensagem da epistola.”

Evidentemente, outro evento da histéria judaica bastante relevante em
1 Pedro e que esta subjacente a ideia dos cristaos como forasteiros e pere-
grinos é o exilio babilénico. A men¢io a didspora no inicio da epistola e a
Babil6nia ao final da carta (1Pe 5:13) evoca explicitamente a referéncia ao ca-
tiveiro e indica que o conceito de exilio serve de moldura tematica a missiva
(Papaioannou, 2022, p. 1876). Tanto a releitura do éxodo do Egito quanto a
do cativeiro babildnico tém a finalidade de fortalecer a autocompreensio e a
conduta crista dos leitores-ouvintes (Konings, Krull e Mareano, 2019, p. 29).

Em adicdo a essas temdticas estruturantes, outro tema dominante na epistola
é 0 do sofrimento do justo, que ndo é exclusivo do AT, mas, no discurso petrino, esta
profundamente enraizado em imagens veterotestamentarias. A narrativa classica
que evoca essa temdtica é a de J6, cuja historia é reverberada em certas alusdes da
epistola (ver pp. 72-74, 127-131, 158-159 e 160-161). Esse tema é muito recorrente
também, sobretudo, nos Salmos e nos Profetas, aos quais o autor de 1 Pedro alu-
de com frequéncia para encorajar os cristaos que sofrem (ver, por exemplo, as pp.
72-74,160-161 e 188-192). A imagem isaidnica do Servo Sofredor (Is 52:13-53:12) é
especialmente paradigmatica em 1 Pedro (1Pe 1:11, 19; 2:22-25; 3:18), pois ilustra o
caminho da humilhagéo a gléria que deve ser percorrido pelos fiéis.
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Ainda no contexto do sofrimento, Hillyer (1992, p. 6) vé uma quantidade
notavel de paralelos entre os nove primeiros versiculos da carta e o teste de fé ex-
perimentado pelo patriarca Abrado com relagdo ao sacrificio de seu filho Isaque
(Gn 22:1-18). Embora alguns dos paralelos apontados por esse autor parecam um
pouco forgados, sua observagdo, mesmo assim, ¢ valida, uma vez que elementos
como obediéncia, fé, provacio, fidelidade e sacrificio estdo presentes de forma bem
destacada tanto na narrativa do livro de Génesis quanto na missiva petrina.

Quantidade de referéncias
veterotestamentarias em 1 Pedro

No que diz respeito ao nimero de textos veterotestamentdrios a que se faz
referéncia direta ou indireta em 1 Pedro e a quais teriam exercido mais influéncia
na elaboragdo da epistola, as opinides variam. Segundo Keating (2011, p. 20), 0 au-
tor da carta faz 18 citagdes diretas e 25 alusdes. Essas referéncias seriam predomi-
nantemente de quatro livros: Génesis, Isafas, Salmos e Provérbios. Conforme esse
autor, trés textos do AT, em particular, desempenham papel central na exortagio
petrina. Sdo eles: Ex 19:5-6, usado para ressaltar a identidade cristd como sacer-
décio real e nagdo santa; Sl 34[33], empregado para apresentar um estilo de vida
marcado pela confianca em Deus, a pratica do bem e a evitagdo do mal; e Is 53, refe-
rido para descrever o sofrimento voluntério de Cristo e motivar a imitagdo de Seu
exemplo (Keating, 2011, pp. 20-21). Como se viu anteriormente, 1 Pedro se reporta
a todas as trés divisdes da Biblia hebraica: a Lei, os Profetas e os Escritos. Nessas
referéncias, de acordo com Miller (1993, p. 25), a Lei figura apenas trés vezes, duas
das quais sdo alusdes e nao citacdes. Entre os Escritos, os Salmos apareceriam sete
vezes e 0s Provérbios, cinco. As referéncias aos Profetas somariam 16, das quais 13
seriam a Isaias, uma a Jeremias e outra a Oseias.

Na contagem de Williams (2007, pp. 39-40), feita, segundo a autora, com
base na quarta edi¢ao do The Greek New Testament, das Sociedades Biblicas Uni-
das, 1 Pedro contém 12 citagdes do AT, sendo uma de Exodo, uma de Levitico,
seis de Isaias, duas dos Salmos e duas de Provérbios (essa mesma quantidade foi
mantida na quinta edi¢do do referido texto critico, a atual). Nada é dito pela au-
tora a respeito das alusoes. Case e Holdren (2006, p. 19) contabilizam 13 citagdes.
Jeske (2002, p. 62), por sua vez, destacando a proporcio de citagdes em relagio ao
tamanho da epistola, fala em “23 citagdes do AT em apenas 105 versiculos”. Elliott
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(2008, p. 12), inicialmente, afirma que 1 Pedro parece conter pelo menos oito ci-
tacoes da LXX e de dez a 12 alusdes. Entretanto, apresenta em seguida uma lista
com diversas ocorréncias que podem também ser consideradas citagdes e alusdes,
com base em diferentes critérios, chegando a quantidade de aproximadamente 46
referéncias, sem contar alusoes iterativas e biblicismos (Elliott, 2008, p. 16).>® Além
disso, esse autor conclui que, da LXX, utilizaram-se “ndo menos que 24 segmentos
de texto ou combinagdes textuais”.

De forma semelhante, Williams (2016, p. 170) lembra que “segundo al-
gumas estimativas, a carta contém até 30 ou 40 referéncias a passagens espe-
cificas do AT”.*” Quando, no entanto, consideram-se também os “ecos inter-
textuais” ou “biblicismos”, a presenca do AT se faz ver praticamente em cada
versiculo da epistola (Williams, 2016, p. 170).

A razdo de ntimeros tdo dispares entre os autores é provavelmente a impres-
sionante quantidade de referéncias implicitas e explicitas de 1 Pedro as Escrituras
judaicas, que torna praticamente impossivel uma contagem exata. Por isso, po-
de-se concordar com Achtemeier (1996, p. 12), segundo quem a abundéncia de
linguagem veterotestamentaria na forma de frases, alusdes e imagens, além das
citacOes, torna dificil precisar em cada caso que passagens do AT o autor da carta
tinha em mente. Dessa forma, a percep¢do e o numero de referéncias podem va-
riar de especialista para especialista, sem que isso represente um erro ou problema.
Apesar dessa variagdo, um estudo numérico que apresentasse informagdes esta-
tisticas e percentuais a respeito da relagio entre 1 Pedro e as Escrituras veterotes-
tamentarias seria muito bem-vindo e se demonstraria bastante ttil e revelador. O
mais proximo disso encontrado no andamento desta pesquisa foi a obra de Bran-
nan e Jackson (2015), um recurso eletronico interativo por meio do qual se pode
verificar diversos dados relativos ao uso do AT no NT.

Cabe mencionar ainda a influéncia notavel do texto de Isaias na compo-
sicao de 1 Pedro. De acordo com Case e Holdren (2006, p. 19), todas as citagdes
dos Profetas na epistola foram extraidas desse livro, que responde por seis das
13 (na contagem desses autores) citagdes do AT. Dessas seis citagdes de Isaias,
quatro provém da se¢do que prenuncia o futuro Messias e Sua obra redento-
ra (Is 40-66).** Além de Isafas, como ja se observou, Salmos e Provérbios se
destacam por sua recorréncia implicita e explicita, assim como Exodo e Levi-

tico. O autor de 1 Pedro parece ter predilecio pelos livros proféticos e poéticos,
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aos quais apela especialmente para reforcar as doutrinas cristas, bem como a
missdo e os valores da igreja. O Pentateuco, igualmente, é bastante acessado,
sendo fundamental na teologia da carta, sobretudo para delinear a identidade
da igreja como o Israel da fé ou Israel espiritual.

Por ultimo, é necessario esclarecer que ndo é somente ao AT que 1 Pedro
faz referéncia. E possivel que outros tipos de fonte fizessem parte do repertério
do autor da epistola, como apdcrifos e pseudoepigrafos, ensinamentos de Jesus,
os préprios discursos e sermdes de Pedro (Case e Holdren, 2006, p. 19) e talvez
fragmentos de hinos e credos que foram usados na igreja primitiva (Kistemaker,
2006, p. 34), além de uma extensa e diversa tradi¢ao oral crista (Elliott, 1982, p. 56).

CONCLUSOES PARCIAIS

Neste capitulo foi apresentada uma visdo geral do uso do AT no NT, in-
cluindo os pontos mais fundamentais no debate académico a respeito do tema.
Viu-se que boa parte da discussdo gira em torno da questao relativa ao uso con-
textual ou ndo contextual do AT por parte dos autores neotestamentarios e que,
na tentativa de explicar a dindmica dessa reutilizagdo de textos entre os Testa-
mentos, sdo propostas algumas solucdes, como os conceitos de sensus plenior,
tipologia, interpretagdo candnica, revelagdo progressiva e emprego retdrico.

Nesse contexto, foi dado destaque especial a importincia de se terem
em vista as pressuposi¢des teoldgico-hermenéuticas subjacentes ao pensamen-
to dos autores neotestamentarios, as quais norteavam sua interpretagdo das
Escrituras judaicas e cuja desconsideragédo torna infrutifero o trabalho do exe-
geta dos dias atuais. Foram elencadas também possiveis razdes que justificam
as diferencas textuais entre citagdes e textos-fonte, como, por exemplo, o fato
de que muitas vezes os autores neotestamentarios citaram o AT de memoria ou
fizeram adaptagdes pontuais para adequagéo da linguagem ao novo contexto.

Por semelhante modo, o capitulo apresentou trés perspectivas das mais im-
portantes sobre o retiso de textos biblicos dentro do cinon: a intertextualidade, a
exegese intrabiblica e a alusdo intrabiblica. Ap6s uma breve analise das trés teorias,
concluiu-se que, metodologicamente, a alusdo intrabiblica demonstra ser a mais
adequada para uma aproximagio entre os textos vetero e neotestamentarios.

Por fim, apresentou-se um breve panorama quanto ao uso do AT em
1 Pedro. A partir da visdo de diversos dos principais autores que dissertam
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sobre o assunto, pontuou-se o fato de que, dada a sua significativa quantidade
de citagdes, alusdes e ecos veterotestamentdrios, a referida epistola constitui
um dos exemplos mais caracteristicos do emprego das Escrituras judaicas no
NT. Em seguida, foi apresentado um pouco da classificagao do uso do AT na
carta, assim como temas gerais e paradigmas veterotestamentarios presentes
nessa relacdo, além da mencdo as diferentes contagens das referéncias feitas
em 1 Pedro as Escrituras de Israel.

Todo esse panorama permitiu concluir que, de fato, a epistola de que se
trata aqui esta indissociavelmente alicercada no AT, o que justifica o esforco
pretendido nesta pesquisa de analisar as citagdes, alusdes e ecos mais impor-
tantes de 1 Pedro as Escrituras judaicas, com o fim de averiguar as questdes
de natureza teoldgica resultantes desse encontro e, dessa forma, alcangar os
objetivos delineados na introdugao do livro.

Em vista disso, o proximo capitulo dara inicio a analise das principais
referéncias de 1 Pedro ao AT, apresentando antes os elementos introdutdrios
fundamentais para o entendimento da carta.

Notas

' Nesta pesquisa, todas as tradugdes de textos em outros idiomas foram feitas pelo autor.

?  Em seu artigo, Davidson analisa as seguintes citagdes do AT no NT: Mt 1:23 citando Is 7:14;
Mt 2:15 citando Os 11:1; Mt 2:18 citando Jr 31:15; Mt 2:23 citando “os profetas”; referéncias
do NT ao SI 22[21]; At 2:29-33 e 13:31-37 citando o S 16[15]; 1Co 9:8-10 citando Dt 25:4; Mt
12:40 citando Jn 2; Gl 3:16 citando Gn 22:17-18; Gl 4:21-31 citando Gn 21:10.

Em publicagdo recente sobre o assunto, Davidson (2021, p. 238) reafirma a convicgdo de
que, “embora os escritores biblicos posteriores tenham utilizado as Escrituras anteriores de
varias maneiras, eles foram exegetas e tedlogos fiéis em sua hermenéutica intrabiblica, per-
manecendo verdadeiros ao significado desses trechos biblicos anteriores, considerados em
seu contexto original mais amplo. Ao mesmo tempo, sob inspiragdo divina, eles revelaram,
por diversos meios, o significado adicional desses trechos para seu préprio tempo e 0 nosso”.
O importante estudo de Instone-Brewer (1992) tem sido frequentemente citado como evi-
déncia de que nao seria correto falar de um método rabinico ndo contextual que remonte a

uma data anterior a 70 d.C. Esse estudo — que examinou exemplos exegéticos representativos
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desse periodo - revela uma distingdo entre as estratégias hermenéuticas dos rabinos antes
e depois da destruigdo de Jerusalém. Segundo o autor, os rabinos antes de 70 d.C. nio pro-
curavam interpretar as Escrituras fora de contexto, mas buscavam o significado literal sem
alterar o texto para se adequar a sua interpretagdo. Conforme essa avaliagdo, esses primeiros
exegetas jd demonstravam uma preocupagdo com o contexto e com seu sentido primordial.
Diante disso, segundo Davidson (2021, p. 238), “como a maioria dos escritores do NT escre-
veu antes de 70 d.C., a implicagdo é que eles também nao interpretaram as Escrituras fora de
contexto nem impuseram um significado ao texto além do sentido literal”.

A tipologia se aproxima bastante do conceito de theoria, da escola de Antioquia (sécs. IV-V), se-
gundo o qual o intérprete reconhece, a partir do préprio sentido historico do texto, um horizonte
ulterior de significado, frequentemente de carater tipoldgico, cristolégico ou escatolégico. Dife-
rentemente da alegoria alexandrina - que tendia a subordinar o sentido literal a um significado
espiritual ndo diretamente dependente do referente histdrico —, a theoria preserva a integridade do
evento histdrico, articulando com ele um segundo nivel de sentido de forma orgénica. Segundo
Kaiser Jr. (2002, p. 213), “os estudiosos de Antioquia davam grande énfase a ideia da theoria refe-
rir-se basicamente ao fato de que havia uma visao ou percepgao da verdade espiritual no cerne do
acontecimento histdrico que os escritores da Biblia estavam registrando. Afirmavam ainda que
essa ligagao entre o acontecimento histérico e a verdade espiritual ndo era um duplo sentido ou sig-
nificado, mas um sentido tinico conforme havia sido a inten¢ao original dos escritores da Biblia”.
Para estudos mais aprofundados sobre a tipologia biblica, recomenda-se a leitura de Goppelt (2021)
e Davidson (1981; 2011, pp. 96-97; 2021, pp. 254-258). Ver também Hasel (2012, pp. 369-372).
Como demonstrado por Hasel (2021, pp. 428-433), apesar da vantagem de valorizar o cdnon
biblico em sua forma final, o tipo de abordagem canénica proposta por Childs (1970; 1979) e
Sanders (1972; 1984) contém alguns problemas, como, por exemplo, diminuir o foco na fac-
tualidade histérica do texto. Por essa razdo, ao falar de interpretagao candnica, esta pesquisa
ndo partilha de todas as pressuposigdes de tal abordagem, mas se refere apenas ao intento de
interpretar a Biblia a luz de seu todo, como um conjunto harménico. Sobre uma abordagem
canodnica equilibrada, ver Peckham (2016).

Ver também A. N. Lopes (2019, pp. 22-26).

O uso da palavra “dispensa¢do” nesta pesquisa nao tem a ver com o dispensacionalismo, sis-
tema teoldgico fundamentado essencialmente numa hermenéutica literalista, em particular
das profecias, e na distingdo bem definida entre Israel e a igreja no plano divino, sistema
esse que segmenta a historia biblica em multiplas e sucessivas dispensagoes. O termo aqui se

refere simplesmente aos periodos do AT e do NT.
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Segundo A. N. Lopes (2019, p. 212), “ndo poucas vezes os autores do NT seguem a tradugdo
grega das Escrituras em vez do original hebraico. Na grande maioria das vezes, a razdo é
porque a LXX traduziu o hebraico de uma forma mais proveitosa para o argumento do escri-
tor neotestamentario, sem, contudo, perder o sentido original”. Para um estudo abrangente
sobre o uso da LXX no NT, ver McLay (2003).

Dodd (1952, pp. 61-108) sustenta que os escritores do NT teriam extraido suas citagoes de
certos blocos de material, em vez de versiculos especificos. Segundo esse autor, os trés blocos
escrituristicos mais importantes sobre os quais a teologia crista foi construida sao: (1) Escri-
turas apocaliptico-escatoldgicas, (2) Escrituras sobre o novo Israel e (3) Escrituras sobre o
Servo de Yahweh e o Justo Sofredor. A respeito do possivel uso de testimonia pelos escritores
do NT, ver Beale (2013, pp. 25-28).

Gibson (2016, p. 30) identifica pelo menos cinco termos ou expressdes proeminentes usados
atualmente na literatura académica para descrever as conexdes entre textos biblicos: alusio intra-
biblica, exegese intrabiblica, interpretagdo intrabiblica, intertextualidade e histdria da tradigdo.
Para mais autores que comparam essas abordagens, ver Meek (2014), Hubbard (2014), Correa
(2006), Eslinger (1992), entre outros.

Worton e Still (1990, pp. 1-6) demonstram como autores do periodo clssico, como Platéo e
Aristoteles, ja tinham consciéncia desse fendmeno de reutilizagao de textos.

De acordo com Phillips (2016), “as raizes conceituais da intertextualidade pos-estruturalista estdo
na linguistica estrutural de Ferdinand de Saussure, cuja visdo da linguagem como um sistema de
diferencas transformou fundamentalmente a linguistica, os estudos literarios e outras disciplinas.
Dois principios saussurianos guiam Kristeva e outros teéricos pds-estruturalistas dos textos — a
linguagem é um sistema estruturado de signos e o significado é fundamentalmente relacional”.
Esse artigo foi publicado originalmente na revista Critique (1967), reunido depois em Séméiotiké
(1969) e traduzido ao portugués em Introdugdo a Semandlise (2005).

Segundo Kim (2022, p. 243), “esses livros mudaram a discusséo sobre intertextualidade nos
estudos biblicos. Embora suas concepgdes de intertextualidade ndo sejam concordantes, os
dois volumes foram um ponto de virada no campo e inspiraram uma nova onda de estu-
dos intertextuais no NT. Essas obras sdo céticas em relagdo as abordagens tradicionais de
identificagdo de significado com base na historicidade e na intengdo autoral. Em vez disso,
essa nova onda é composta por duas grandes tendéncias interpretativas: (1) metalepse e (2)
leitura centrada no leitor. A primeira, proposta por Hays, diz respeito a dispositivos e téc-
nicas literdrias, enquanto a segunda, defendida por Intertextuality in Biblical Writings, esta

relacionada a intertextualidade do pés-estruturalismo”.
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Estruturalismo é o nome dado inicialmente a teoria linguistica de Ferdinand de Saussure
(1857-1913), segundo a qual a lingua consiste em um sistema ou estrutura em que os virios
elementos fonicos e semanticos se relacionam de acordo com determinadas regras, visando a
organizagdo do todo. Essa teoria reverberou em outros campos das ciéncias humanas, como
a filosofia, a sociologia e a antropologia, dando ensejo ao surgimento do estruturalismo en-
quanto corrente de pensamento, que procura identificar na cultura humana uma relagao
estrutural semelhante a revelada por Saussure na 4rea da linguistica. No estruturalismo,
portanto, pretende-se compreender os significados a partir das inter-relages que os produ-
zem. O pos-estruturalismo, por sua vez, surge na segunda metade do século 20 como uma
reagdo ao estruturalismo e, a0 mesmo tempo, uma ampliagdo e superagido dessa corrente
como modo de pensar, filosofar e escrever. Levando as teses estruturalistas ao extremo, os
tedricos do pos-estruturalismo chegaram a posigoes radicais como o relativismo, postura
epistemoldgica segundo a qual todo conhecimento é visto como relativo e subjetivo, e o des-
construcionismo - em que se objetiva a dissolugio e o esvaziamento da leitura tradicional
dos textos, bem como dos valores a eles associados, uma vez que todo significado pretendido
pelo autor estaria, na realidade, condicionado por fatores como retérica e polissemia. Kim
(2022, p. 239) resume da seguinte forma: “O estruturalismo vé o sistema da linguagem como
um mediador entre o pensamento humano e a realidade. Assim, por meio de sistemas e
estruturas linguisticas, é possivel compreender o mundo e a cultura. Em contraste, os pds-
-estruturalistas sdo céticos em relagdo a possibilidade de encontrar significados definitivos
a partir de uma leitura formalista.” O pds-estruturalismo relaciona-se estreitamente, e por
vezes se confunde, com o pés-modernismo em geral. Segundo Klein et al. (2017, p. 156),
“0 pés-modernismo é um termo amplo, usado de formas diferentes por autores diferentes”.
Apesar disso, de maneira geral, esse movimento ideoldgico apresenta as seguintes caracteris-
ticas: pluralismo ideoldgico e epistémico; relativismo; negac¢do da objetividade; centralidade
da linguagem e da experiéncia humana; rejei¢do de metanarrativas (narrativas extensas que
procuram explicar a realidade e o conhecimento em termos absolutos) como as da religiao;
énfase no estético e no simbdlico; entre outras. Para mais nuances do tema, ver Peters (2000,
pp- 20-34), Klein et al. (2017, pp. 156-158; 162-166) e Grenz (2008). Para uma anélise das
abordagens pds-modernas aplicadas a Primeira Epistola de Pedro, ver Cortez (2014).
Barthes argumenta que o autor de uma obra literdria nao deve ser visto como a fonte tinica e
definitiva de seu significado. Para ele, o leitor é tao importante quanto o autor na produgido
de sentido, uma vez que cada leitor traz suas proprias experiéncias, perspectivas e interpre-

tagdes para a leitura de um texto. Na visdo de Barthes, a figura do autor é frequentemente
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usada como uma forma de controle e limita¢ao do sentido de uma obra. Dessa forma, a mor-
te do autor seria necessaria para permitir que os leitores participem plenamente da produgéo
de significado, sem imposi¢des arbitrarias.

Na opinido de Silva (2002, p. 220), “apesar de, possivelmente, ser verdade que nao devemos identi-
ficar o significado de um texto de maneira total e exclusiva com aquilo que o autor pretendia cons-
cientemente comunicar, é¢ um erro grave deixar de lado o conceito da intengdo do autor ou mesmo
relegé-lo a um segundo plano”. Referindo-se a ascensdo da chamada Nova Critica (movimento
segundo o qual a literatura deve ser estudada como uma entidade autdénoma, separada do contexto
histdrico, social ou biografico do autor), esse especialista entende que o tipo de leitura que conside-
ra que o sentido do texto independe da intengdo do autor minimiza a historicidade das narrativas
biblicas. Semelhantemente, Davidson (2011, p. 108) ressalta que, ao impor leituras enviesadas ao
texto, as abordagens pés-modernas tendem a relativizar as Escrituras a medida que o horizonte
do leitor imerge no horizonte do texto sagrado. Por sua vez, Stuart e Fee (2008, p. 370) expressam
a seguinte preocupagio: “Se o ‘significado’ estd somente com o leitor, ndo no texto ou como [...]
autor do texto, entdo, a partir dessa perspectiva, a possibilidade de a comunidade cristd ouvir a
Palavra de Deus por meio de seus textos sagrados ¢ totalmente negada.” Para uma avaliagao das
abordagens critico-literarias e pos-modernas enfocadas no leitor, ver Hasel (2021, pp. 433-449).
Para um estudo mais extenso sobre o assunto, ver McKnight (1988) e Castelli et al. (1995).
Fishbane apresenta inicialmente seus conceitos de “revelagdo” e “tradi¢do” no artigo Reve-
lation and tradition: aspects of inner-biblical exegesis (1980). Posteriormente, ele os desen-
volve de maneira bem mais abrangente em Biblical Interpretation in Ancient Israel (1985),
passando a utilizar os termos equivalentes traditum e traditio. Esses termos, na realidade,
foram usados anteriormente por Douglas A. Knight em sua obra intitulada Rediscovering the
Traditions of Israel (1973, pp. 5-16). Ver Correa (2006, p. 7) e Eslinger (1992, p. 49).

O adjetivo “agadico” se refere a um género de literatura rabinica judaica que se destaca por
seu cardter ndo legalistico e sua énfase na narragdo de historias, pardbolas e lendas. Essas
histdrias sdo geralmente interpretadas de forma alegdrica ou simbdlica e tém como objetivo
transmitir ensinamentos éticos, teoldgicos e filosdficos aos leitores. O termo “agadico” deri-
va do hebraico aggadah, que significa “narrativa” ou “lenda”.

Ver Hubbard (2014, p. 127) e Correa (2006, p. 11).

Para além dessa categorizagdo classica, Paulien (1987, pp. 179-185) identifica trés sinais de
dependéncia literaria intrabiblica: paralelo verbal (a0 menos duas palavras significativas),
paralelo tematico (contraste deliberado ou semelhanga de tema) e paralelo estrutural (orde-

nac¢do semelhante de contetdo).



25

26

28

29

30

31

32

33

PANORAMA DO USO DO ANTIGO TESTAMENTO EM 1 PEDRO e« 63

Ver, por exemplo, Meek (2014), Hubbard (2014), Correa (2006) e Eslinger (1992).

Ver, por exemplo, Masotti (2023, pp. 75-94) e Davidson (2021).

Nota-se, de fato, que essa “amalgama” de passagens veterotestamentarias é uma caracteristi-
ca do uso que 1 Pedro faz do AT (Mbuvi, 2007, p. 73).

Para um estudo sobre a metéfora como figura de linguagem preeminentemente empregada
em 1 Pedro, ver Martin (2014).

Com respeito especificamente a essa adaptagdo do texto da LXX, Himes (2016, p. 244) confirma
que, em pelo menos uma passagem (1Pe 2:6-8), o autor da epistola parece reconhecer a inade-
quagao do fraseado da LXX e o “corrige” com base em aspectos teoldgicos e discursivos. Para
Himes, essa agdo caracteriza um nivel diferente de intertextualidade. Contudo, ressalta que “ao
criar o que ¢ essencialmente uma ‘revisao’ do texto da LXX, Pedro ndo se afasta de sua teologia”;
ao contrario, ele “amplia o significado cristologico tanto da LXX quanto da [Biblia] hebraica”. A
opinido desse autor parece, portanto, indicar que a lapidagdo retorica das passagens citadas nao
implica necessariamente um afastamento de seu sentido ou de sua teologia original.

Nesta pesquisa utiliza-se, com frequéncia, a expressdo “leitores-ouvintes” por se considerar
o fato de que as cartas apostolicas, sobretudo as epistolas catélicas ou gerais, eram usualmen-
te lidas em publico, aos ouvidos das comunidades congregadas. Ladd (1980, p. 20) menciona
que “a igreja dos primeiros tempos adotou a pratica judaica de ler em voz alta nas reunides”,
assim como Paulo esperava que suas cartas fossem lidas na congregagao (cf. Cl 4:16; 1Ts 5:27).
Varias passagens do NT parecem apresentar a igreja como uma espécie de novo Israel, Israel
espiritual ou Israel da fé (cf. 1Pe 2:9; Gl 3:28-29; 6:16; Ef 2:12, 19; 3:5-6; Rm 9-11), ora sugerindo
substituigdo, ora dando a entender uma continuidade. Diferentes posturas teologicas tém sido
adotadas quanto ao assunto, com destaque para o dispensacionalismo, que propde que Deus tem
planos distintos para Israel e a igreja, o supersessionismo ou teologia da substituigdo, segundo
a qual a igreja crista substituiu o Israel do AT, e uma visdo mais conciliatoria que abriga a ideia
de que a igreja, em vez de substituir Israel, foi incluida no povo de Deus da antiga alianga a fim
de ampliar sua abrangéncia e dar continuidade ao seu legado. Para aprofundamento desse tema,
sugere-se a leitura dos seguintes autores: Vickers (2003, pp. 850-852), Beale (2018, pp. 551-698),
LaRondelle (1983), Dederen (2011a, p. 605), Hasel (2007), Rodor (2007), Doukhan (2004), Siquei-
ra (2024), Vasconcelos (2020) e Papaioannou (2022, p. 1877).

Sobre o papel determinante do texto de Isaias na composi¢do e teologia de 1 Pedro, ver
Langford (2013) e Egan (2016).

De forma simplificada, “parénese” ¢ um discurso exortativo com fundo moral. No caso

da parénese biblica, “tem por objetivo levar os ouvintes a pratica das virtudes cristas”
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(Andrade, 2002, p. 245). Para uma explicagdo mais completa desse estilo retdrico e seu
emprego em 1 Pedro, ver Pardee (2014) e Thurén (1995).

Motivos biblicos sao padrdes narrativos, imagens, temas, simbolos ou outros elementos re-
correntes que permeiam o texto biblico, conectando diferentes histdrias, discursos e ensina-
mentos. Alguns exemplos sdo a alianga, acriagdo, a queda, a redengdo, o éxodo, o templo, 0o
sacrificio, entre outros. Ver Alter (2011).

Para se entenderem os pontos que levaram Hillyer a essa conclusao, que ele proprio conside-
ra inusitada (Hillyer, 1970, p. 39), recomenda-se a leitura do referido artigo.

Segundo Elliott (2008, pp. 14-15), as alusdes iterativas ocorrem quando se antecipa ou retoma
parte de um texto do AT citado em outro lugar pelo autor. Ja os biblicismos seriam expressdes
informais caracteristicas da piedade israelita de lingua grega, a partir da linguagem da LXX.
Esse autor menciona aferi¢des de cifras ainda maiores. Diz ele: “De acordo com Osborne
[...], a carta contém 31 referéncias ao AT, enquanto Schutter [...] conta 41. Alguns acham
ainda mais referéncias biblicas em 1 Pedro: 59 referéncias [Hirss]; 64 referéncias [Gréaux]”
(Williams, 2016, p. 170).

Ver as obras de Langford (2013) e Egan (2016), que enfocam a relagdo de 1 Pedro com o livro

de Isaias.



O USO DO ANTIGO TESTAMENTO
EM 1 PEDRO 1:1-2:10

No capitulo anterior, apresentamos uma visdo geral do debate académi-
co quanto ao uso do AT no NT, bem como um panorama relativo ao emprego
das Escrituras judaicas em 1 Pedro. Neste capitulo, passaremos a parte prin-
cipal deste estudo, que consiste em analisar as principais alusdes intrabiblicas
(citagdes, alusdes e ecos) da epistola ao AT. Antes, porém, faz-se necessario
apresentar algumas questées fundamentais para a interpretacio de 1 Pedro.
Apos a consideragdo desses prolegdmenos, sera analisada a primeira se¢do da
carta (1:1-2:10), a qual introduz os fundamentos do discurso apostdlico que
sera ampliado nas duas se¢des seguintes. A importéincia basilar dessa primeira
secdo, assim como sua maior concentragdo de referéncias veterotestamentarias,

justifica sua analise em separado, junto aos elementos introdutérios da epistola.

PROLEGOMENOS:
AUTORIA, DATA, DESTINATARIOS,
CIRCUNSTANCIAS, GENERO E ESTRUTURA

Tendo em vista que ndo é o escopo desta obra aprofundar-se nas questdes
concernentes a autoria e datagdo de 1 Pedro e no que se refere aos destinatarios e as
circunstancias em que a carta foi redigida, mas sim em suas rela¢des intrabiblicas
com o AT, este topico se limitara a apresentar brevemente a posi¢ao adotada aqui,
a qual norteara em muitos momentos as ponderacdes feitas ao longo do capitulo.!

De acordo com a visdo tradicionalmente aceita, o apdstolo Pedro foi o
autor da epistola homénima (1:1),% e a teria escrito em Roma (cognominada

“Babilonia” [ver pp. 161-163]), com o possivel auxilio de Silvano (5:12), tam-
bém chamado Silas (At 15:22, 40), o qual anteriormente havia também ajudado
Paulo (cf. 1Ts 1:1; 2Ts 1:1; 2Co 1:19). Considerando que Pedro foi martirizado,
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segundo a tradigdo cristd, provavelmente na segunda metade da década de 60
d.C., sob a perseguicdo promovida por Nero em Roma a partir de 64 d.C,, e
posto que as dificuldades enfrentadas pelos cristdos, descritas na epistola, pa-
recem ter sido menos severas do que as afli¢oes infligidas posteriormente, de
forma oficial® (Johnston, 1995, p. 30), supde-se que a carta tenha sido escrita
por volta do ano 63 d.C., ocasido em que Pedro estava em Roma e ainda podia
recomendar submissdo as autoridades e respeito ao imperador (cf. 1Pe 2:13-14,
17;* Lopes, A. N., 2019, pp. 12-13; Lopes, H. D., 2019, pp. 367-368).

Pedro destina sua carta a comunidades cristés constituidas tanto de cristdos
judeus quanto gentios,® que se encontravam dispersos em cinco regides do Império
Romano (Ponto, Gal4cia, Capadécia, Asia e Bitinia), localizadas na Asia Menor
(que corresponde principalmente ao territdrio da atual Turquia). Esses cristios, de-
nominados “forasteiros da dispersdo” (1:1), estavam enfrentando sofrimento, hos-
tilizagdo e oprobrio por seu modo piedoso de viver e por sua fé em Cristo (Wiersbe,
20064, p. 501), a qual resistia & devassidao e idolatria prevalecentes na sociedade de
entdo. Naquele contexto social, os crentes eram frequentemente mal interpretados
e malvistos por suas praticas peculiares (ver pp. 139-141). Essa crescente oposi¢do
da coletividade paga aos fiéis resultaria, nos anos seguintes, nas grandes persegui-
¢Oes oficiais deflagradas contra os cristdos.

Para fazer frente aos desafios encarados por aqueles crentes, o apdstolo
trata especialmente do sofrimento na vida crista. A fim de encorajar a igreja
em face da oposicdo e das aflicdes, Pedro exorta os cristdos a permanecerem
firmes na graca de Deus. Ele os lembra de que, se, por um lado, a sociedade os
rejeita, por outro, Deus os escolheu como povo especial; e, se os crentes se man-
tiverem fiéis em meio ao sofrimento, como Jesus permaneceu, eles igualmente
serdo fortalecidos e vindicados por Deus ao final, como também Cristo o foi
(Papaioannou, 2022, p. 1876). Outro caminho que Pedro utiliza para animar a
igreja é recordar-lhe as béngidos oriundas da magnifica salvacdo provida pelo
Céu, béngaos essas herdadas pelos que acolhem a mensagem do evangelho.

Além de encorajar os cristdos, o apdstolo também os orienta sobre como
se relacionar com o mundo, com o Estado, com a familia e com a igreja, e for-
nece instrugdes para os lideres eclesidsticos (MacDonald, 2011, p. 906). Com

“am tom distintamente pastoral [e] forte énfase no comportamento piedoso
em meio ao sofrimento” (Blum, 1981, p. 215), Pedro entrelaga também em seus
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discursos parenéticos um denso contetido doutrinario, que prové o substrato
teoldgico da carta.

Quanto ao género literario de 1 Pedro, diferentes intérpretes a tém con-
siderado uma espécie de sermao batismal, dadas, entre outras caracteristicas,
as suas varias meng¢des a nova vida que o crente renascido, havendo deixado
seu antigo proceder, agora experimenta. Entretanto, analises mais sensatas da
carta tém concluido que a hipdtese de que esta seria uma homilia carece de
maior comprovagéo, o que leva outros tantos autores a aceitd-la simplesmente
como literatura epistolar. Para Carson e Moo (2005, pp. 640-641), as teorias
que encontram por trds de 1 Pedro documentos litirgicos ou catequéticos es-
pecificos se acham atualmente desacreditadas. Segundo esses autores, “a eru-
dicdo moderna é praticamente undnime em manter a integridade literaria de
1 Pedro”.® Nessa linha, Clowney (1988, p. 22) considera que a melhor explica-
¢do quanto a forma (género) de 1 Pedro continua sendo a que consta em sua
propria conclusido: “Eu vos escrevo...” (1Pe 5:12). Ou seja, o melhor parece ser
aceitar 1 Pedro como aquilo que ela mesma indica ser: uma carta.

No que diz respeito a estrutura (ou macroestrutura) da epistola, o vo-
cativo “amados” (agapétoi) em 2:11 e 4:12 marca a separa¢io entre a primeira
(1:1-2:10) e a segunda parte da carta (2:11-4:11), e entre a segunda e a terceira
(4:12-5:14).” A primeira se¢do (ou macrosse¢do) se concentra na identidade da
igreja como povo de Deus; a segunda trata da responsabilidade e conduta que
a comunidade de crentes deve ter no mundo; e a terceira enfatiza o desafio das
provagdes na vida do cristdo e aponta a esperanga que os fiéis podem ter con-
fiando em Deus e antevendo o que Ele fara ao fim de sua jornada.

Por ultimo, nestes prolegdbmenos, cabe reafirmar que as muitas citagdes
do AT na epistola, e as abundantes alusdes a ele, servem néo somente a teologia,
mas também ao propdsito do autor de afirmar a identidade de seus destinata-
rios como povo de Deus, mostrando-lhes a continuidade entre o passado e o
presente e os motivando com a apresentagio, implicita e explicita, da experién-
cia de personagens da histdria sagrada, dentre os quais Se encontra o préprio
Jesus, como modelo méximo.

Tendo em vista o pano de fundo esbogado aqui, o passo seguinte é ana-
lisar, uma a uma, dentro de cada se¢do da epistola, as principais referéncias
de 1 Pedro ao AT, a fim de verificar o modo pelo qual o apdstolo empregou o
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material veterotestamentario e mensurar a influéncia deste na composi¢do da
carta. Como ja foi pontuado na introducéo e no primeiro capitulo desta obra,
ressalta-se que o que se pretende com a analise a seguir (que ocupard o restante
deste capitulo e o préximo) é indicar e avaliar as alusdes intrabiblicas (citagdes,
alusoes e ecos) mais evidentes e importantes, e nio realizar um exame exausti-
vo de todas as nuances latentes nesses encontros textuais — o que demandaria
uma empreita que excede os limites desta pesquisa. Os critérios utilizados para
esta andlise seguem os parametros metodologicos delineados anteriormente
na introdu¢io do livro e comentados no tépico Alusdo intrabiblica (pp. 40-43).

Em tempo, é necessario reforcar que o restante deste capitulo se ocupara
apenas da primeira secdo da epistola (1:1-2:10), haja vista sua importancia para
o restante do documento — uma vez que nela é estabelecida a base identitaria
da igreja e o fundamento teoldgico que norteara a carta como um todo —, além
da densidade de referéncias veterotestamentdrias que contém. As outras duas
sec¢des serdo examinadas no capitulo 3.

PRIMEIRA SECAO: A IDENTIDADE
DO POVO DE DEUS (1:1-2:10)

Além de incluir a apresentacao e saudagio do autor, a primeira se¢do da
epistola, como j& mencionado, trabalha principalmente a identidade dos cris-
tdos como povo de Deus. E como se, antes de adentrar mais profundamente as
questdes delicadas que serdo tratadas no decorrer da carta, como a realidade
do sofrimento injusto e a necessidade de se manter uma boa conduta em meio
a uma sociedade hostil, o autor quisesse conscientizar seus destinatarios quan-
to a quem eles sdo, para que possam, entdo, compreender o que se espera deles.
Neste primeiro bloco, fala-se da salvagdo dos crentes e sua esperanga de vida
eterna, do chamado de Deus a um viver santo e amoroso e da esséncia e missao
da igreja, ilustradas com imagens e expressoes extraidas do AT.

As saudagdes apostolicas

Pedro, apdstolo de Jesus Cristo, aos eleitos forasteiros da dispersio, do
Ponto, da Galdcia, da Capadécia, da Asia e da Bitinia, segundo a presciéncia de
Deus Pai em santificagdo do Espirito para obediéncia e aspersio do sangue de
Jesus Cristo. Graga a v0s, e paz, seja multiplicada! (1Pe 1:1-2)
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Pedro inicia sua carta com a usual saudac¢do apostdlica e os costumeiros
votos de graca e paz, presentes principalmente nas cartas paulinas (cf. Rm 1.7;
1Co 1:3; 2Co 1:2; Gl 1:3; Ef 1:2; 2Jo 1:3; Jd 2).® Ao identificar seus leitores, ele se
refere a eles como “eleitos forasteiros da dispersdo”, numa moldura trinitaria
que relaciona Pai, Filho e Espirito Santo na elei¢io, redengéo e santificagdo dos
crentes.’ Ball (1966, p. 250) afirma que “alguns estudiosos veem [o versiculo 2]
como um resumo conciso tanto do plano de salvagdo de Deus quanto do con-
tetido da epistola”. Nestes primeiros versiculos, Pedro d4 inicio a uma longa ex-
posic¢do por meio da qual procura convencer seus leitores-ouvintes de que eles
sao verdadeiramente o povo escolhido de Deus, o Israel espiritual, afirmando
assim sua nobre identidade, na provavel tentativa de encoraji-los em meio as
provacdes que enfrentam. Conforme Reese (2022, p. 53), “em 1 Pedro 1:1-2,
Pedro diz aos seus leitores que eles sdo escolhidos por Deus e os identifica de
maneiras que ecoam a identidade de Israel”."’

Tal identificagdo fica evidente tanto pelo vocabuldrio empregado quanto
pelas alusoes veterotestamentarias evocadas nesses versiculos. De acordo com
Achtemeier (1996, p. 81), os substantivos eklektos (“eleito”), parepidémos (“fo-
rasteiro”) e diaspora (“dispersdao”) anunciam temas importantes na epistola. O
primeiro é um termo empregado na LXX, tanto em sua forma verbal quanto
adjetiva ou substantiva, para se referir a condicéo de Israel como povo esco-
lhido de Deus (cf. Dt 4:37; 7:6-8; 10:15; 14:2; Is 14:1; 41:8-9; 43:20; 45:4; 65:9,
15, 22; Ez 20:5; S1 89[88]:3[4]). A nogdo da igreja como povo escolhido, tendo
Israel como paradigma de comunidade eleita, ¢ ampliada mais a frente na car-
ta, entre os capitulos 1 e 2, sobretudo em 2:9, um texto-chave da eclesiologia
petrina. O segundo termo, raro na Biblia - pois ocorre somente em Gn 23:4 e
S139[38]:12[13], na LXX, e em 1Pe 1:1, 2:11 e Hb 11:13, no NT -, é empregado
tanto no AT quanto na Epistola aos Hebreus para retratar a experiéncia dos
patriarcas e antepassados de Israel em sua vida ndmade, errante. Para Achte-
meier, em 1 Pedro 1:1, parepidémos é empregado metaforicamente, e sua asso-
ciagdo com eklektos e diaspora indica que sua origem se relaciona com a histd-
ria abradmica, e ndo com o contexto histérico-social do primeiro século." Por
ultimo, o termo diaspora, assim como eklektos, é também oriundo da tradi¢do
judaica. Enquanto aparece raramente no grego secular, essa palavra ocorre nu-
merosas vezes na LXX (Dt 28:25; 30:4; Ne 1:9; Jt 5:19; 2Mc 1:27; Sl 147[146]:2;
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SISal 8:28; 9:2; Is 49:6; Jr 15:7; 34:17[41:17]; Dn 12:2) e outras duas no NT (Jo
7:35; Tg 1:1), e designa a dispersdo dos judeus resultante de seu exilio entre os
gentios — o qual foi predito inicialmente no Pentateuco (Dt 4:23-31; 28:64; Lv
26:33) e se cumpriu na expatria¢do das tribos do norte, sob o Império Assirio
(2Rs 17; 1Cr 5:25-26), e dos habitantes do reino de Jud4, ao sul, sob o Império
Babilonico (2Rs 24:18-25:22; 2Cr 36:10-21; Jr 39:1-10; 52:1-30; 29:4-14), sendo
este ultimo exilio 0 mais emblemadtico na histéria de Israel.'> O uso do termo
diaspora no inicio da epistola petrina e a mengéo a Babilonia ao final da carta
(1Pe 5:13) evocam de maneira explicita essa referéncia e indicam que o concei-
to de exilio serve de moldura tematica a missiva (Papaioannou, 2022, p. 1876)."

Pedro, portanto, parece empregar diaspora de forma simbélica, como
fez Tiago em sua carta (1:1), considerando a igreja como a continuagio de Is-
rael, o povo escolhido por Deus no AT. Na opinido de Powers (2010, p. 41), em
1 Pedro, “a identidade do povo escolhido de Deus foi expandida para incluir
crentes cristdos, independentemente de sua heranca étnica”. E ainda que o
apostolo tivesse em mente também uma dispersdo histdrico-social vivenciada
por seus leitores espalhados pelas terras dominadas pelo Império Romano,"
isso ndo anula a possivel analogia entre Israel e a igreja. Assim como Israel
(Jud4d) no exilio babildnico, os cristaos dos dias de Pedro tinham grandes de-
safios a enfrentar naquela sociedade pagd, para a preservacdo de sua fé e sua
identidade como povo especial (ver pp. 161-163).

A imagem de um povo disperso e peregrino em terra estranha é reforga-
da no versiculo 2 com uma possivel alusdo ao éxodo de Israel.”” Ao dizer que
seus leitores-ouvintes foram eleitos “para obediéncia e aspersdo do sangue de
Jesus Cristo” (eis hypakoén kai rhantismon haimatos Iésou Christou), Pedro pa-
rece ecoar o episédio narrado em Ex 24:1-11, em que Yahweh e Israel firmam
uma alianca na qual o povo se compromete a obedecer e, como sinal desse
compromisso, Moisés asperge sobre os israelitas o sangue de animais sacrifi-
cados. O paralelo entre essa antiga alianca e a nova, feita mediante o sangue de
Cristo, é evidente (cf. Lc 22:20). Samra (2022, pp. 92-93) confirma essa ideia:

Tanto 1 Pedro como Hebreus fazem alusio a Exodo 24:8, em que
Moisés aspergiu o sangue da alianga sobre o povo de Israel. Foi uma

cerimdnia de ratificagdo da alianga para mostrar que Israel aceitava
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os termos da alianca mosaica e a oferta de Deus de fazer dos israelitas
Seu tesouro pessoal — um reino de sacerdotes e uma nagio santa (Ex
19:3-6). [...] Ao mencionar a aspersao de sangue, [Pedro] diz que, por
meio do Espirito, 0s crentes em Jesus assinaram o contrato da nova
alianca. Jesus usa esse mesmo vocabuldrio de “sangue da alian¢a”
durante a Ultima Ceia, quando apresenta a cerimonia da ceia do
Senhor, que celebra a participagdo dos discipulos na nova alian¢a
(Mt 26:28; Mc 14:24). Pedro voltard a essa ideia em 1:19 com a Gnica

outra ocorréncia da palavra “sangue” nessa epistola.

De acordo com Reese (2022, pp. 58-59), conquanto o vocabuldrio em-
pregado para o ato de aspergir em Exodo e em 1 Pedro nio seja 0 mesmo (ver a
explicagdo sobre a palavra rhantismos, mais adiante), a combinagéo das ideias
de obediéncia e ratificacdo com sangue faz do texto petrino uma provavel alu-
sdo ao relato de Exodo. Segundo a autora, a associacio do sacrificio de Cristo
com a ratificacio de uma nova alianca refor¢a a alusio.

Embora, porém, a alusdo a narrativa exodal seja a mais amplamente re-
conhecida, Jobes (2022, p. 80) vé, de modo adicional, a possibilidade de uma
referéncia a profecia de Ezequiel em que Yahweh promete purificar Seu povo

«r »

aspergindo sobre ele “d4gua pura”. Segundo essa autora,

O conceito de obediéncia e aspersiao também esta ligado ao tema
central da Didspora na profecia escatolégica do AT. Deus promete
chamar Seu povo do meio da Didspora das nagdes, para aspergir nele
o Seu Espirito, de sorte que obedega de coragdo aos decretos e as leis
de Deus (Ez 36:24-28). Quando se refere a “Diaspora”, pela mengdo
a presciéncia de Deus, a santificagdo do Espirito e a obediéncia e
aspersao, Pedro pode estar ecoando a profecia do profeta da Didspora

por meio do evangelho de Jesus Cristo.

Se, de fato, hd alguma ligacdo entre o texto petrino e a referida passagem
de Ezequiel, a relagdo parece consistir em nao mais que um eco distante. Toda-

via, ndo deixa de ser um paralelo tematico relevante, que ajuda a reconstituir o
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quadro pactual veterotestamentario que possivelmente Pedro tivesse em vista
a0 escrever a introdugéo de sua carta.

No NT, o substantivo rhantismos (“aspersdo”) ocorre somente em 1Pe
1:2 e Hb 12:24, e na LXX aparece apenas em Nm 19:9, 13, 20-21, que prescre-
ve a administracdo de uma “dgua purificadora” — uma solu¢do com as cinzas
de uma “novilha vermelha” - sobre aquele que se contaminava pelo contato
com um cadaver. Embora essa cerimonia nao envolvesse a aspersao do sangue
da novilha, a tradi¢do crista se encarregou de identificar um paralelo entre as
cinzas do animal e o sangue purificador de Jesus Cristo (cf. Hb 9:13-14; Barn
8; Michaels, 2002, p. 12). O contexto sacrificial da fala de Pedro é reforcado
também pelo uso da palavra hagiasmos (“santificagdo”), que, associada a hai-
ma (“sangue”), remete imediatamente as prescrigdes leviticas, que visavam a
remissdo e santificacdo mediante rituais e sacrificios de sangue.

Desse modo, pode-se dizer que, nas palavras introdutérias de sua carta,
Pedro firma o fundamento identitdrio que norteara sua parénese. Isto é, ndo éa
pobres crentes, meros sofredores hostilizados, espalhados por distintas regies
da Asia Menor, que o apdstolo dirige seus conselhos, mas ao povo escolhido de
Deus, exilado sim, mas purificado e salvo pelo sangue de Jesus; povo que, assim
como o Israel das Escrituras, desfruta com o Senhor uma relagio de alianca.
Essa bem-aventurada unido entre Deus e os crentes, hostilidade alguma da
parte dos inimigos pagédos é capaz de extinguir.

O propédsito das provagdes

[...] para que a genuinidade da vossa fé — mais preciosa que ouro perecivel,
mas pelo fogo testado - seja encontrada para louvor, gloria e honra na revelagdo
de Jesus Cristo [...] (1Pe 1:7)

Na introdugao (1:3-12), Pedro apresenta agdes de gragas a Deus, por Sua
misericordia e pela gloriosa salvagio e heranca celestial'® garantidas mediante
os sofrimentos, a morte e a ressurrei¢do de Jesus Cristo, e fala também da espe-
ranga que, por causa dessa tdo grande salvagéo, os cristdos podem ter, mesmo
em meio as provagdes. Como lembra Papaioannou (2022, p. 1878), o vocabulo
grego traduzido, no versiculo 6, como “provagdes” (peirasmois) pode ser verti-
do também como “tentagdes”, mas, neste contexto, tem o sentido de “provas”,

“testes”. No versiculo 7 — para Barton et al. (1995, p. 15), o versiculo-chave da
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epistola -, o apdstolo usa o refinamento de metais como metafora para repre-
sentar a depuragio da fé dos crentes em meio ao sofrimento."”

No AT, o processo de testar e purificar ouro e prata é uma imagem muito co-
mum usada para ilustrar o que Deus faz para testar e purificar as pessoas de modo
geral e, principalmente, Seu povo. Em Provérbios 17:3, por exemplo, é dito que “o
crisol é para a prata, e o forno para o ouro; mas Yahweh prova os coragdes”. Em
Zacarias 13:9, a imagem do ouro no fogo representando pessoas num processo de
purificagdo fica ainda mais clara. Referindo-se ao probante refinamento do povo
remanescente de Deus apds o ferimento ou morte do Pastor messidnico, o profeta
escreveu: “Farei passar [Deus falando] esta terceira parte pelo fogo e a purificarei
como se purifica a prata, e a provarei como se prova o ouro.” Da mesma forma,
em MI 3:3, Deus é retratado como um ourives, purificando Seu povo, mais espe-
cificamente a classe sacerdotal. O texto diz que “Ele Se assentard como fundidor e
purificador de prata; e purificara os filhos de Levi, e os refinara como ouro e como
prata; entdo a Yahweh apresentario ofertas em justica”.

Novamente, a metéfora de testar o povo de Deus como metal precio-
so no fogo ocorre no Sl 66[65]:10: “Tu, 6 Deus, nos provaste; Tu nos refinaste
como se refina a prata.” Nesse contexto, o salmista alude a aflicdo dos israelitas
na época da escraviddo no Egito. Esses sofrimentos e prova¢des foram permi-
tidos por Deus como um teste de fidelidade para eles. O conceito de afligdo
ligado ao refinamento ou teste do ouro e da prata ¢ igualmente evidente em
Is 48:10, versiculo em que é dito: “Eis que te refinei, porém ndo como a prata;
Eu te provei na fornalha da afli¢do.” De acordo com Motyer (1999, p. 341), a
expressdo “fornalha da aflicao” classicamente se refere ao Egito (cf. Dt 4:20;
1Rs 8:51, “fornalha de ferro”), mas no contexto de Isaias essa fornalha poderia
ser Babildnia. Isso estaria em harmonia com o uso que Pedro faz do nome

“Babildnia” para se referir ao poder dominante em sua época (ver pp. 161-163).

Segundo Martin (2016, p. 51), o autor de 1 Pedro adota esse “lugar-co-
mum” do pensamento judaico — a imagem da fé sendo purificada em uma forja,
a semelhanca de metais - para representar a pureza da fé de seus destinatarios,

“e esse lugar-comum fornece um atributo especifico para o conceito de fé na
carta”. A relagdo entre a imagética associada a purificagdo de metais e a fé ou
fidelidade dos crentes, no entanto, ndo é exclusividade do texto neotestamen-
tario. Essa relacdo é percebida de forma implicita ja no AT. Jo, por exemplo,
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advogando sua fidelidade, expressa-se com as seguintes palavras: “Ele [Deus]
conhece 0 meu caminho; se Ele me provasse, eu sairia como o ouro” (J6 23:10).
Logo, a provagdo ou teste simbolizado pelo fogo resulta na comprovagéao da ge-
nuinidade da fé e, consequentemente, da fidelidade daquele que é exposto a tal
processo. De fato, o substantivo dokimion (“genuinidade”), usado em 1 Pedro
1:7, sendo um termo técnico, refere-se ao produto testado e aprovado resultante
do processo metalurgico (Dubis, 2010, p. 12).

Uma fé aprovada através da tribulagio serd o que os crentes apresentardo
finalmente ao seu Mestre e Senhor por ocasido da “revelagdo [apokalypsis] de
Jesus Cristo”, uma clara referéncia a parousia.’®* A fidelidade dos cristdos re-
dundard em exaltagdo tanto do nome de Deus quanto deles préprios. “Quando
for revelada a autenticidade comprovada da fé dos crentes, o Deus que [os] pro-
tegeu [...] por Seu poder receberd louvor, gléria e honra, e os crentes que tém
essa fé [...] também receberdo reconhecimento por ela” (Samra, 2022, p. 98).
Em vista de dividendos tdo proficuos, que alcangario a eternidade, faz ainda
mais sentido a metafora do ouro encarecido pela purificagdo no fogo.

A antevidéncia dos profetas

Acerca dessa salvagdo inquiriram e investigaram os profetas que profeti-
zaram a respeito da graga destinada a vés, buscando saber para qual ocasido ou
circunstdncias apontava o Espirito de Cristo neles, ao testemunhar de antemdo
dos sofrimentos de Cristo e das glérias subsequentes. (1Pe 1:10-11)

Depois de apontar para o resultado escatoldgico das provagdes atuais
enfrentadas pelos cristdos — o louvor, a gldria e a honra recebidos na revelagao
de Jesus Cristo, em razdo de uma fé aprovada —, o ap6stolo refere, em 1:8-9, o
amor que os crentes tém por seu Senhor, embora nido O vejam, e a salvagdo que
terdo por recompensa. Em 1:10, menciona o papel que os profetas do passa-
do desempenharam em indagar a respeito dos acontecimentos relativos a essa
salvacdo e profetizar acerca deles.”” Em 1:11, afirma que, nesse empenho, teste-
munharam de antemao, por inspiragdo do Espirito, dos sofrimentos de Cristo
e das glorias subsequentes.? Embora nio poucas profecias do AT possam ser
interpretadas como sendo preditivas do padecimento e glorificagio do Mes-
sias, algumas se destacam e sdo frequentemente indicadas como possivelmente
tendo sido aludidas por Pedro. Alguns exemplos sdo o Sl 22[21], Is 53 e Dn
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7:13-14 (Derickson, 2010, p. 1148).' Em tais passagens, com sua extensio, con-
tundéncia e riqueza de detalhes - cuja correspondéncia é inconfundivelmente
encontrada na biografia de Jesus —, os sofrimentos e as glérias do Cristo sédo,
mais que em outros trechos do AT, postos em relevo e provavelmente tenham
feito parte do quadro geral que o apdstolo tinha em mente.

Conforme Harman (2011, pp. 215-216), o SI 22[21] - citado 13 vezes no
NT, nove delas nos relatos do sofrimento e morte de Cristo - tem seu signifi-
cado mais completo percebido apenas na afligdo messidnica de Jesus. Segundo
esse autor, “embora a referéncia primdaria no salmo deva ser a Davi e suas expe-
riéncias, hd uma aplica¢do messianica indireta”.?? Segundo Klingbeil (2020, p.
678), “ndo se pode ler [esse] salmo sem pensar nas tltimas palavras de Cristo
no Calvario”.” No que se refere a Is 53, cuja pericope se inicia, na verdade, no
versiculo 13 do capitulo anterior, trata-se de uma das passagens mais citadas
no NT (cf. Jo 12:38; Rm 10:16; Mt 8:17; At 8:32-33; 1Pe 2:22; Lc 22:37), inter-
pretada cristologicamente como uma descrigdo das afli¢des vicarias de Cristo
e que também inclui Sua exalta¢do.”

Conquanto o indice de alusdes do The Greek New Testament indique ape-
nas os textos do Sl 22[21] e Is 53 como sendo aludidos em 1:11, a escolha de Der-
ickson (2010, p. 1148) pelo texto de Dn 7:13-14 parece acertada, tendo em vista a
amplitude que o plural doxas confere ao texto de 1 Pedro. De acordo com Dubis
(2010, p. 20), “dos dez usos de doxa em 1 Pedro, esta é curiosamente a tnica for-
ma plural”. Conforme a avaliacdo de Grudem (2016, p. 71), “a palavra ‘glorias’
refere-se, necessariamente, nao apenas a ressurreigio e exaltagdo de Cristo (que
jamais sdo chamadas ‘glérias’ [plural] nas Escrituras), mas também a todas as
glorias de Seu reino, as quais nos chegam por meio de Sua obra redentora”. E na
opinido de Fruchtenbaum (2005, p. 329), além de incluir a ressurrei¢io, ascensio
e entronizagdo de Jesus, a palavra “glérias” abrange também Sua segunda vinda
e Seu posterior reinado. Essas glorias subsequentes, portanto, podem muito bem
incluir o contexto escatolégico de Dn 7, em que ndo somente o Filho do Homem
¢ enaltecido e recebe o reino (Dn 7:13-14), mas também os “santos do Altissimo”
sd0 beneficiados com a mesma concessio (Dn 7:27).

Considerando que o objeto principal da indagagdo dos profetas era
quanto & ocasido e as circunstancias (tina € poion kairon) dos fatos relaciona-
dos a obra salvifica de Cristo, outra passagem que poderia estar no campo de
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visdo de Pedro, ndo considerada pelas edi¢des do NT grego e pelos comentaris-
tas em geral, é a profecia recebida por Daniel sobre as 70 semanas (Dn 9:20-27),
a qual indica o tempo e as circunstancias do aparecimento, ministério e morte

do Messias (Alomia, Pfandl e Rodriguez, 2020, pp. 1047-1051).

Todas essas profecias se encaixam perfeitamente na descri¢do de Pedro

a respeito do exercicio profético de antever os capitulos futuros da historia da
redencgdo, protagonizados pelo Messias. O contetido de tais revelagdes consti-
tui a base para a mensagem do evangelho agora proclamado, e essas verdades

salvificas sdo tdo grandiosas que até os anjos anseiam compreender (1Pe 1:12).

Preparados para a agéo

Por essa razdo, tendo cingido os lombos da vossa mente, sendo sébrios, esperai
inteiramente pela graga que vos serd trazida na revelagdo de Jesus Cristo. (1Pe 1:13)

Apos sua fala com respeito a atitude de seus destinatarios frente as pro-
vagdes, em vista da magnifica salvagdo provida por Deus, Pedro insere agora a
conjungéo conclusiva dio (“portanto”, “por isso”, “por essa razdo”), que prepa-
ra o leitor para as agdes que se esperam em decorréncia das verdades anterior-
mente expostas. Antes de introduzir o primeiro imperativo da carta — elpisate
(“esperai”)® -, o autor, com a oragéo intercalada “tendo cingido os lombos da
vossa mente” (anazosamenoi tas osphyas tés dianoias hymon), pressupde tal
postura em seus destinatarios, associada ao participio grego néphontes (“sendo
sobrios”), que explica ou amplia o sentido da oragdo precedente.

Cingir os lombos da mente, ou do entendimento, ¢ evidentemente uma me-
tdfora, que tem sido, com frequéncia, interpretada no sentido de estar preparado. E
com esse significado que versdes contemporaneas da Biblia traduzem a expressao,
a exemplo da Nova Almeida Atualizada, Nova Versdo Internacional, Nova Ver-
sao Transformadora, entre outras. Mas de onde Pedro deriva essa metafora? Nos
tempos biblicos, costumava-se encurtar com o cinto que circundava os quadris ou
lombos as vestimentas longas, que dificultavam o caminhar. Isso conferia a pessoa
maior liberdade e agilidade e ilustrava a prontiddo para a acdo de modo geral e em
sentido religioso ou espiritual, que é o caso aqui (Feldmeier, 2009, p. 94).

Essa figura conta também com antecedentes veterotestamentdrios. De
acordo com Gupta (2009, p. 66), a expressdo “cingir os lombos da mente” pode
evocar a preparagdo literal que se esperava que Israel demonstrasse na primeira
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refeicdo pascal: “Assim o comereis: com os lombos cingidos [LXX: hai osphyes
hymon periezosmenai; TM: mathnekhem hagurim], sandélias nos pés e cajado
na mio; e o comereis s pressas; é a Pascoa de Yahweh” (Ex 12:11).26 Segundo
esse autor, “Israel ndo deveria estar confortavel nessa refeicdo, mas vigilante,
preparado para viajar a qualquer momento”. A atitude dos cristdos inferida
por Pedro é semelhante, no sentido de evitar o relaxamento espiritual e moral
(Gupta, 2009, p. 66). Segundo Moraes e Santos (2023b, p. 35),

A caminhada crista exigiria daqueles individuos nao somente a fé,
mas também o preparo da mente e a determinagdo para nao desistir
diante dos inumeros empecilhos e desafios, da perseguicio e do
medo que lhes eram impostos. E, mesmo diante de tantas dificul-
dades, deveriam ficar firmes em sua consciéncia, alicercados numa
fé inabaldvel, demonstrando estarem aptos a esta trajetéria como

legitimos discipulos do Mestre.

Keener (2017, p. 810) enxerga essa mesma relacdo no texto petrino e a
expande a luz de outras possiveis conexdes com o éxodo israelita. Segundo
ele, a semelhanca do que ocorreu na Pascoa, uma vez que os cristdos foram
redimidos pelo sangue do Cordeiro (1Pe 1:19), precisariam estar prontos para
seguir a Deus até que Ele os conduzisse seguramente a sua heranca (1:4), isto
é, a Terra Prometida (ver pp. 134-135). Essa chegada a4 Cana celestial se da-
ria por ocasido da “revelacdo de Jesus Cristo”, ou seja, em Sua segunda vinda.
Desse modo, simbolicamente, era necessario que estivessem vestidos e prontos
para partir, como que a empreender um éxodo espiritual, o que se ajusta bem a
imagem dos cristdos como peregrinos no mundo (1:1, 17; 2:11).

A santidade da vida crista

[...] mas, assim como Aquele que vos chamou é santo, também vds mes-
mos tornai-vos santos em toda conduta, porque estd escrito: “Santos sereis, por-
que Eu sou santo.” (1Pe 1:15-16)

Depois do chamado a preparagdo em 1:13, Pedro continua sua parénese no
versiculo 14, motivando seus leitores a proceder como filhos obedientes, sem se dei-
xarem moldar pelas paixdes que caracterizavam sua vida antes da conversdo. No
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versiculo 15 - segundo Schutter (1989, p. 40), uma alusdo a passagem do AT citada no

versiculo seguinte —, o apdstolo introduz um apelo & vida santa, apresentando como

padrio de santidade “Aquele que vos chamou” (ton kalesanta hymas).”” Entdo, no

versiculo 16, é feita a primeira citacdo da epistola, com a cldssica formula introduto-
ria “estd escrito” (gegraptai). As palavras citadas sdo: “Santos sereis, porque Eu [sou]

santo” (hagioi esesthe, hoti ego hagios). O fraseado se encontra tal como estd em Lv
19:2 (LXX: hagioi esesthe, hoti ego hagios; TM: qedoshim tihyu ki gadosh ani), mas sua

linguagem se assemelha bastante também aos textos de Lv 11:44-45 e 20:7-8, 26.**

De acordo com Lockett (2020, p. 463), a citacdo e as alusdes de Pedro resu-
mem o chamado Cddigo de Santidade, se¢do contida em Lv 17 a 26. Ja Sibley (2016,
p. 70) cré que o autor da epistola tivesse em mente os capitulos 11 a 20 de Levitico,
os quais enfocam a pureza.” De fato, o capitulo 11 de Levitico é todo dedicado a
distinguir animais puros de impuros. No capitulo 19 sao feitas prescri¢cdes morais
e cultuais. E, no capitulo 20, anunciam-se as penas de diversos crimes, também re-
lacionados a violagdo da pureza moral. Vale lembrar, como Carson (2014, p. 1246),
que “as instrugdes de Levitico 11-20 ndo sdo dirigidas apenas aos sacerdotes, mas
a toda a nacéo de Israel”. E, conquanto o mandamento veterotestamentdrio fosse
dirigido inicialmente aos israelitas, “Pedro o aplica ao povo da nova alianca de
Deus, judeus e gentios, sem hesitar” (Carson, 2014, p. 1246).

Além de visar a distingdo entre o puro e o impuro, essas passagens ex-
pressam a vontade de Yahweh de que Seu povo néo imitasse as praticas abomi-
naveis comuns entre os pagaos. De igual modo, Pedro insiste com seus leitores
para que ndo se rendam as paixdes de sua ignorancia anterior, que incluiam
praticas reprovaveis relacionadas ao estilo de vida dos gentios (cf. 1Pe 4:3). De
acordo com Jobes (2022, p. 125),

Da mesma maneira em que o antigo Israel seguia costumes e morais
que os separavam das antigas culturas mesopotamicas, Pedro instrui
seus leitores para que também se separem dos costumes, rituais e
valores de sua cultura, nos quais outrora tomavam parte com tanta
liberdade. E esse principio de santidade para com Deus - o de serem
separados com relagdo a Ele - que realmente os define como forastei-

ros e estrangeiros residentes com respeito a sociedade em que vivem.
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Tanto os israelitas quanto os cristdos destinatdrios da epistola deviam
ter Deus como o padrdo supremo de santidade e buscar imitd-Lo (conceito
de imitatio Dei), em vez de se deixar influenciar pela impureza moral de seu
tempo. Dessa forma, o imperativo “tornai-vos santos” (1Pe 1:15), com todos os
seus antecedentes veterotestamentarios, coloca diante dos crentes o desafio de
se constituirem um povo santo em meio a uma sociedade corrompida. Para o
autor da carta, “a conformidade com a santidade de Deus é o felos da comuni-
dade crista” (Barbarick, 2015, p. 287).%

Entretanto, é importante colocar a ressalva de que, assim como destaca
Mbuvi (2007, p. 81), o chamado a santidade em 1 Pedro nido implica separa-
¢do fisica do resto do mundo, como concebiam os pactuantes de Qumran; a
vocagdo é, antes, para que se demonstre santidade através de atos de piedade,
especialmente em um mundo hostil aos cristidos (cf. 1Pe 2:16-25; 3:5-12).

Deus como Pai e Juiz imparcial

E, se como Pai invocais Aquele que imparcialmente julga segundo a obra
de cada um, em temor passai o tempo da vossa peregrinagdo |[...] (1Pe 1:17)

Pedro continua seu discurso exortativo retomando a metafora do relaciona-
mento entre pai e filhos, introduzida em 1:14 com a expresséo “filhos de obediéncia”
ou “filhos obedientes” (tekna hypakoeés). Agora, no versiculo 17, o destaque é para
o Pai, 0 qual é invocado pelos filhos. E provével que haja aqui uma alusio ao Sl
89[88]:26[27], que, segundo a LXX, diz: “Ele Me invocara: ‘Meu Pai és Tu, meu
Deus, e o Protetor da minha salva¢do.” (No TM, em vez de “Protetor”, usa-se o
termo “Rocha”) Nesse texto, o verbo “invocar” (epikaled, na voz média) esta di-
retamente vinculado ao objeto da invocagdo: Deus como Pai. Embora Deus seja
referido como Pai outras vezes no AT (cf. Is 63:16; 64:8), incluindo Jr 3:19 - texto
no qual a LXX também emprega o verbo epikaled, mas na voz ativa, com o sentido
de “chamar de” -, somente no Sl 89(88]:26[27] Yahweh é invocado como tal, o que

1 <«

faz com que o texto constitua o antecedente mais adequado para a prétase® “se
como Pai invocais”, na fala de Pedro, na qual epikaleé também esta na voz média,
denotando invocagdo (Dubis, 2010, p. 30).

O Salmo 89[88] recorda a promessa divina de que o trono de Davi seria
estabelecido para sempre, e o versiculo 26[27] descreve o relacionamento en-

tre Deus e Seu servo, com palavras que demonstram intimidade e confian¢a
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(Nichol, 2012, pp. 940-941). A qualidade desse relacionamento é refletida nas
palavras de Pedro, que admite como certo o fato de que seus leitores invocam
a Deus como Pai. O uso da particula condicional “se” (ei) na estrutura grama-
tical de 1Pe 1:17 nao sugere divida, mas uma condi¢do assumida como verda-
deira para fins de argumentagio (Dubis, 2010, p. 29).

A metafora paterna, Pedro adiciona imediatamente outra figura: a de justo
juiz, para ampliar a descrigdo e qualificagio dAquele a quem os cristios recorrem
em suas afligdes. O reconhecimento de Deus como um juiz que julga imparcial-
mente e “segundo a obra de cada um” (kata to hekastou ergon) conta com uma am-
pla tradicdo veterotestamentdria. Segundo Schrage (1978, p. 143), essa ideia “con-
corda com o AT e a tradi¢do judaica”. No Salmo 28[27]:4, por exemplo, pede-se a
Deus que dé aos impios, aos que praticam o mal “segundo as suas obras [LXX: kata
ta erga auton; TM: kefaolam], segundo a maldade dos seus feitos”, que se lhes dé

“segundo a obra de suas méos”, retribuindo-lhes “o que lhes é devido”. Essa retri-
buigio, na verdade, é para todos os seres humanos, mas é invocada especialmente
sobre os impios, inimigos de Deus e de Seu povo. Em Isaias, como parte de uma
promessa de redengio a Israel, é dito que Yahweh retribuird a cada um conforme
suas acoes: “furor aos Seus adversarios e o que é merecido aos Seus inimigos” (Is
59:18). Por outro lado, em um sentido positivo, no Sl 62[61]:12[13], o fato de Deus

“retribuir ao homem segundo as suas obras [LXX: kata ta erga autou; TM: kemaa-
sehu]” esta associado ao Seu “amor leal”. Ja em Pv 24:12, a habilitagdo divina para
retribuir “ao homem segundo as suas obras [LXX: kata ta erga autou; TM: kefaolo]”
esta ligada a outro atributo de Yahweh: Sua onisciéncia — Deus “pesa o coragdo” e

“vigia [nossa] alma”; isto ¢, Ele conhece cada pensamento e sentimento. Da mesma
forma, ao descrever a iniquidade de Judd4, Deus declara: “Eu, Yahweh, examino o
coragdo e provo os rins; para dar a cada um segundo os seus caminhos, segundo o
fruto das suas ag¢oes” (Jr 17:10).

A imparcialidade do juizo divino, por sua vez, é enfatizada em 2Cr 19:7:
“Agora, pois, esteja sobre vos o temor de Yahweh; guardai isto e fazei-o, porque ndo
hé em Yahweh, nosso Deus, iniquidade nem acepgéo de pessoas, tampouco aceita-
¢do de suborno.” A ideia de parcialidade aqui é comunicada, no TM, pela expres-
sdo masso fanim, literalmente “levantamento de faces”, e na LXX pela expressdo
thaumasai prosopon (“admiragdo por uma face”). Ambas as expressdes implicam
um julgamento parcial segundo as aparéncias. Talvez Pedro estivesse aludindo a
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essa passagem veterotestamentaria quando utilizou o advérbio aprosopolemptos
(“imparcialmente”), o qual conjectura-se derivar de um composto de prosopon
(“face”, “semblante”) e lambano (“tomar”, “receber”; Strong, 2002b), portanto, com
o sentido de “tomar pela face”. Deus ¢, pois, o juiz que ndo julga segundo as apa-
réncias, que nao faz acepgio de pessoas (cf. At 10:34).

Sob essa imagem de um Deus que é pai amoroso e, a0 mesmo tempo, justo
juiz, Pedro insere no texto mais um de seus imperativos: “em temor passai o tempo
da vossa peregrinacdo”. E possivel que a ideia de temor (phobd) aqui também seja
derivada de 2Cr 19:7, texto em que Josafa recomenda aos juizes recém-estabele-
cidos que tenham o “temor de Yahweh” (LXX: phobos kyriou; TM: fahad-yhwh),
demonstrado em uma conduta ilibada. Tal conduta era também a que Pedro espe-
rava que seus destinatarios mantivessem durante o tempo de sua “peregrinacdo”.
Adicionalmente, Samra (2022, p. 105) lembra que:

A ideia de ser estrangeiro também esta ligada ao conceito veterotes-
tamentdario de temer o Senhor e ser santo. Uma vez que os israelitas
haviam sido separados como povo de Deus, quando foram ao Egito
eram estrangeiros ali. Por esse motivo, sofreram e foram maltrata-
dos, mas ndo se esqueceram da salvagdo vindoura que Deus traria

(prenunciada em Génesis 15:13).

O temor a Yahweh e a confianca em Seu cuidado paternal e Sua justi¢a im-
parcial foram fatores importantissimos para a preservagio da identidade de Israel
como nagao escolhida por Deus ao longo de sua histdria, sobretudo nos momen-
tos de exilio. De maneira andloga, manter as mesmas verdades em mente era im-
prescindivel para que os leitores-ouvintes de Pedro ndo perdessem sua identidade
como povo do Senhor em meio ao seu “exilio” numa sociedade paga.

Resgatados pelo sangue do Cordeiro

[...] sabendo que ndo foi com coisas corruptiveis — com prata ou ouro — que
fostes resgatados da vossa va conduta, herdada dos vossos pais, mas com o precioso
sangue como de cordeiro sem defeito e sem mancha: Cristo [...] (1Pe 1:18-19)

A conduta reverente dos cristdos durante o tempo de sua peregrinacao
(recomendada em 1:17) devia ser acompanhada da consciéncia de que néo
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havia sido mediante coisas corruptiveis, como ouro e prata, que eles tinham
sido resgatados da vida futil que antes levavam (1:18). Ao contrario, deviam
recordar-se de que haviam sido redimidos mediante o derramar do precioso
sangue de Cristo, o cordeiro imaculado.

Pode haver, em 1:18, uma aluséo a Is 52:3, texto em que Yahweh declara
ao Seu povo: “Por nada fostes vendidos, e sem dinheiro sereis resgatados.” Na
LXX, a segunda parte do versiculo diz: “e ndo com prata sereis resgatados” (kai
ou meta argyriou lytrothésesthe; TM: welo vekhesef tiggaelu). Os paralelos lin-
guisticos com o texto petrino aqui se ddo por conta do substantivo argyrion
(“prata”) e do verbo lytroo (“resgatar”, “libertar mediante pagamento de res-
gate”), que na epistola é usado no aoristo (elytrothéte) e na LXX, no futuro
(Iytrothésesthe). No contexto da passagem de Isaias, Deus dirige a Sido uma
palavra de conforto e prenuncia o fim de seu cativeiro. Nesse segmento do
livro, Yahweh “chama dramaticamente o povo a se preparar para receber Sua
salvacdo” (Oswalt, 1998, p. 359).

A mencio a venda de Israel parece ser uma referéncia ao sofrimento nas
mados dos pagdos aos quais os israelitas tinham sido entregues, pagios esses que
haviam oprimido e ainda oprimiam a nagdo, bem como uma referéncia ao fu-
turo cativeiro babilonico (cf. Is 52:4-5). Essa “venda” tinha sido provocada pelos
proprios pecados do povo (cf. Is 50:1). Porém, do mesmo modo como os caldeus
ndo pagaram preco por Israel, os israelitas também seriam redimidos gratuita-
mente (Gillis, 1991a, p. 326), apenas pela bondade de Yahweh. Ao fazer isso, Deus
estaria simplesmente reavendo o que Ele possuia por direito (Wiklander, 2020, p.
885). Segundo Kidner (1999), “o objetivo principal desses versiculos [Is 52:3, 5] é o
de livrar a metéfora da redenc¢io de toda ideia de transagdo comercial”. Tanto no
texto de Isafas quanto na passagem de 1 Pedro, a salvagdo repousa exclusivamente
sobre a soberania e graga de Deus.*” Schrage (1978, p. 144) comenta que “o conceito
usado no texto grego para ‘ser redimido’ também ¢ importante no AT, sobretudo
pela poderosa intervencdo de Deus, que libertou Israel da escraviddo do Egito e da
Babilonia (Ex 6:6; Is 45:13; 52:3)"%

Quanto a representacdo da entrega de Jesus Cristo como sacrificio de
um cordeiro sem mancha nem defeito, seguramente, como pontua Sosa (2002,
p. 198), faz-se referéncia aqui ao ritual judaico da Pdscoa (Ex 12:1-28). A vin-
culagdo entre o conceito de resgate, no versiculo 18, e a figura do cordeiro
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pascal, no versiculo 19, subentende que os destinatarios de Pedro haviam sido
escravos, servos de sua anterior vida futil (Van Rensburg, 2013, p. 271). Agora,
porém, haviam sido libertos de tal escravidio, a semelhanca da libertacido que
haviam tido os hebreus quando se apropriaram dos beneficios do sangue do
cordeiro, por ocasido da primeira Pascoa.

Como lembra Sibley (2016, p. 70), a referéncia ao Cordeiro que proveria
expiagao definitiva se encontra também em Is 53:4-9. No contexto dessa pas-
sagem amplamente aplicada a Cristo no NT (ver pp. 74-76), é apresentada uma
extensa profecia sobre a trajetoria e os resultados da obra redentora do Servo
de Yahweh. No versiculo 7, por Sua resignacao diante do sofrimento imerecido,
Ele é comparado a um cordeiro levado ao matadouro e uma ovelha muda nas
maos de seus tosquiadores. Em Atos 8:26-35, esse texto ¢ interpretado explici-
tamente como uma referéncia a Jesus.

A associagio de Cristo com o cordeiro que tira pecados estava bem esta-
belecida na tradicdo crista primitiva (Jo 1:29, 36; At 8:26-35; 1Co 5:7; 1Pe 1:19;
Ap 5:6, 125 12:11; 13:8) e provavelmente evocasse ndo apenas o cordeiro pascal
e o Servo de Yahweh, mas também todo o sistema cerimonial hebraico, em que
animais inocentes eram abatidos para o perddo de pecados humanos. Em con-
formidade com esse raciocinio, Wiersbe (2006a, p. 514) entende que Pedro faz
referéncia ao conceito de substituicdo de modo geral, e relembra que “a dou-
trina do sacrificio comeca em Génesis 3, quando Deus matou animais a fim
de confeccionar vestimentas para Adio e Eva”. De forma semelhante, Sproul
(2016, p. 44) sugere que, ao falar de Cristo como cordeiro sem defeito, Pedro
estaria remetendo seus leitores de volta ndo somente a Pdscoa, mas também ao
Yom Kippur, o Dia da Expiagio.

De fato, a expressdo “cordeiro sem defeito e sem mancha” (amnou amomou
kai aspilou) (1Pe 1:19) ecoa a linguagem sacrificial veterotestamentaria. Mbuvi
(2007, p. 72) nota que a mengéo a Cristo como cordeiro em 1:19 forma um inclu-
sio* com a expressdo “aspersdo do sangue” (rhantismon haimatos), em 1:2, lingua-
gem claramente associada a ritualistica hebraica. Além disso, de acordo com Kent
e Dilling (2014, p. 99), o termo amomos (“sem defeito”) “é usado no AT [grego]
para denotar a aptidio de um animal para o sacrificio” (cf. Ex 29:38; Lv 12:6; 14:10;
22:19-21; 23:18; Nm 6:14; 28:3, 9, 11, 19, 31; 29:2, 8, 13, 17, 20, 23, 26, 29, 32, 36),
pois sugeria “a auséncia de defeito fisico”. Sobretudo o cordeiro pascal devia ser
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apresentado integro (tamim, no hebraico), sem defeito algum (Ex 12:5). Quanto
ao termo grego aspilos (“sem macula”), Mbuvi (2007, p. 84) explica que, embora
ndo ocorra na LXX, é adicionado na passagem petrina para enfatizar a santidade e
pureza do sacrificio de Cristo, tendo em vista a fusdo que a epistola faz da imagem
levitica do cordeiro sacrificial sem defeito com a do cordeiro silente de Is 53.

Esse Salvador sacrificado, escolhido por Deus antes da criacdo do mundo
e revelado na dispensagdo neotestamentaria em beneficio dos que aceitam a sal-
vagdo, é também Aquele que ressuscitou dentre os mortos e foi glorificado (1Pe
1:20-21).*¢ Esse movimento, da humilhagio a exaltacio de Cristo, se repetird com
mais detalhes mais a frente, em 3:18-22 (ver pp. 141-145), e tem um significado
especial para os oprimidos destinatdrios da carta, além de fornecer-lhes uma mo-
tivagdo adicional a terem vida santa durante sua peregrinacéo terrestre.

Regenerados pela Palavra

[...] tendo vés sido regenerados, ndo de semente corruptivel, mas incor-
ruptivel, mediante a palavra viva de Deus e permanente. (1Pe 1:23)

Em 1:22, Pedro introduz um novo imperativo em sua parénese, segundo o
qual os crentes deviam amar profunda e sinceramente uns aos outros, de forma
néo fingida, havendo eles previamente purificado a alma pela obediéncia a verdade.
No versiculo 23, o ap6stolo indica mais uma razao que fundamenta sua admoesta-
¢do, a saber, que os cristdos foram regenerados de semente incorruptivel, mediante
a viva e permanente palavra de Deus.” Segundo Papaioannou (2022, p. 1879),

O amor que eles tinham devia fluir de um coragdo santo e tocar
os outros. Pedro sabia que o que ele estava descrevendo néo é uma
resposta natural do coragdo humano, mas o resultado de um novo
nascimento produzido pela palavra de Deus, a qual é uma semente

incorruptivel que permanece para sempre.

De acordo com Clowney (1988, p. 76), nessa passagem, “Pedro compara
o poder vivificante da palavra de Deus a procriagdo humana”. De fato, o termo
spora (“semente”), por extensdo, pode significar também “parentela” (Strong,
2002a, p. 78). Em vez de serem gerados por semente humana, corruptivel, os
cristdos renascem pela virtude de uma semente de origem celestial: a palavra
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divina. Egan (2016), por outro lado, comenta que “o uso de spora em 1:23 an-
tecipa a linguagem agricola de Isaias 40:6-8”, passagem citada na sequéncia.*®

Independentemente de fazer referéncia a reprodugdo humana ou ao
contexto agricola (o que o autor desta pesquisa entende ser mais provavel), a
metafora da semente é empregada aqui para representar o poder da palavra de
Deus de produzir vida espiritual (Friberg, Friberg e Miller, 2000, p. 354). Isso
remete a for¢a criativa da Palavra de Deus, que trouxe a existéncia o mundo
e avida (cf. Gn 1; S1 33[32]:6, 9). “Assim como a primeira criagdo foi chamada
a existéncia pela poderosa palavra de Deus, assim também acontecera com a
nova criagio (cf. 2Co 4:6; Tg 1:18)” (Schrage, 1978, p. 148).

Gramaticalmente, os participios gregos zontos (“vivo”) e menontos
(“permanente”) podem ser associados tanto a Deus quanto a Sua Palavra, sen-
do preferivel a vinculagdo com esta ultima (preferéncia que é reforcada pela
mengdo a palavra eterna em 1:25). O contraste aqui parece ser entre a fragilida-
de do homem e a permanéncia da palavra de Deus nele (Fitzmyer, 1968, p. 364).
Aqueles que preferem associar zontos e menontos a Deus (Kistemaker, 2006,
p. 101), e ndo a Palavra, notam um paralelo lexical com Dn 6:26[27], em que o
rei Dario, apds presenciar o livramento de Daniel da cova dos ledes, refere-se
a Yahweh como “Deus vivo e que permanece para sempre” (LXX: theos menon
kai zon eis geneas geneon heos tou aionos; TM: elaha hayya weqayyam lealmin).

Embora os especialistas favorecam a adjetivagdo da Palavra, pois argu-
mentam que Pedro néo fala do ser de Deus, mas da natureza da palavra divina
(Fronmiiller, 2008, p. 28), ndo deixa de ser verdadeiro o fato de que Deus e Sua
palavra compartilham os mesmos atributos (cf. Jo 1:1-3), o que faz com que o
paralelo verbal com Dn 6:26[27] deva ser considerado, independentemente de
qual seja a traducdo do texto petrino. Deus e Sua palavra, ambos vivos e eter-
nos, geram nova vida no cora¢io do crente, habilitando-o a amar devidamente
o proximo. Nos versiculos seguintes, ficara evidente que a palavra de Deus
equivale a mensagem do evangelho.

A transitoriedade humana e a permanéncia da Palavra

Porque toda carne é como erva, e toda a sua gloria, como flor de erva;
seca-se a erva, e cai a flor; mas a palavra do Senhor permanece para sempre. E
esta é a palavra evangelizada a vés. (1Pe 1:24-25)
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Continuando a contrastar a corruptibilidade do que é humano com a per-
manéncia da palavra de Deus, Pedro cita Is 40:6-8. No TM, a passagem isaidnica
diz: “Toda carne é erva, e toda a sua beleza, como a flor do campo; seca-se a erva
e cai a flor, soprando nelas o vento de Yahweh. Verdadeiramente, o povo é erva;
seca-se a erva, e cai a flor, mas a palavra do nosso Deus permanece eternamente.”
A versdo apresentada na LXX, porém, é mais enxuta: “Toda carne é erva, e toda a
gloria do homem, como flor de erva; seca-se a erva, e cai a flor; mas a palavra do
nosso Deus permanece para sempre.” Notadamente, a citagdo de Pedro ¢é feita a
partir da LXX, com pequenas adaptacdes. Embora o autor da epistola nio utilize
a parte que diz “e toda a gloria do homem” (kai pasa doxa anthropou), preferindo,
nesse ponto, aproximar-se do texto hebraico - “e toda a sua beleza” (wekhal-hasdo)
-, 0 uso que a LXX faz da palavra “homem” (anthropos) — provavelmente em lugar
de “povo” (am), no texto hebraico - parece favorecer ainda mais a comparagio
que o ap6stolo procura estabelecer entre a efemeridade humana e a continuidade
transcendental da palavra de Deus.*”

De acordo com Langford (2013, p. 102),

Antes desta citagdo em 1 Pedro, o autor afirma que seus destinatarios
nasceram de novo de semente imperecivel através da palavra viva e
duradoura de Deus (1:23). A citagdo de Isaias 40 ndo é meramente
um texto-prova para o versiculo 23, mas uma confirmagio do con-
traste entre a humanidade e Deus ilustrado em Isaias. Em 1 Pedro,
as pessoas representam a semente perecivel, e a palavra de Deus
representa a semente imperecivel. A natureza duradoura da palavra
de Deus fornece a motivagao para a paciéncia e perseveranga na si-
tuacdo dificil que cerca a audiéncia de 1 Pedro. [...] A rhéma falada
aos leitores de Isafas (que era a promessa de restauragdo do exilio)
¢é semelhante a mensagem ou rhéma do evangelho no que se refere

ao cendrio historico da audiéncia de 1 Pedro.

O contexto de Is 40 é a consolagdo do povo de Deus (cf. Is 40:1-5), que se-
ria liberto do futuro exilio babilonico. Conquanto as promessas contidas nesse
capitulo tenham sido feitas originalmente para encorajar os israelitas ou ju-
deus no exilio babilonico, elas tinham uma abrangéncia mais ampla, incluindo
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a promessa de uma teofania mundial (Carson, 2014, p. 1250). Pedro reconhece
a completa semelhanga entre os que foram confortados pelas palavras de Is 40
e os destinatarios de sua epistola. “Sem duvida, [0 apdstolo] espera que seus
leitores entendam todo o texto de Is 40, ndo apenas os dois versiculos que ele
esta citando, e detectem os paralelos na situagdo que estdo vivendo” (Carson,
2014, p. 1250). Selwyn (1981, p. 152) comenta que:

Cada pensamento principal aqui [em Isaias 40] se encaixa com o
que nosso autor [Pedro] vinha dizendo. Ele também se dirige aos
leitores exilados [...] e oprimidos; e tem a mesma mensagem para
eles: o contraste entre a perecibilidade de todas as coisas mortais
(cf. phthartos nos vv. 18 e 23) e a incorruptibilidade da heranga e
esperanga cristds [...]. A passagem citada é, portanto, o ponto focal
de uma passagem muito mais ampla que deve ter estado frequente-

mente presente na mente do apdstolo.

Segundo Motyer (1999, p. 276), a mensagem de Is 40:6-8 “é o contraste
entre a transitoriedade humana e a permanéncia divina, destinada a afirmar que
o que o Senhor promete, Ele certamente cumprira”. Smith (2009, p. 98), por sua
vez, entende Is 40:6-8 como se referindo aqueles que se opdem ao plano de Deus.
Para esse autor, nesta e em outras passagens, “as pessoas sob o julgamento de um
Deus poderoso sdo comparadas a flores murchas; portanto, ndo ha necessidade de
o povo de Sido temer nenhum inimigo”. Enquanto os inimigos do Senhor nio re-
sistirdo e passardo como a relva e sua beleza, a palavra de Deus permanecera para
sempre. O cardter transitorio do ser humano é contrastado de forma pictdrica e
poética com a eternidade de Deus expressa em Sua palavra.

E precisamente esse contraste, j4 apresentado antes, em 1:23, que Pedro pre-
tende reforcar com sua citagdo do texto de Isafas. Seus leitores nasceram de novo
ndo por intermédio de qualquer recurso humano, mas pelo poder da palavra eter-
na de Deus, que para o apdstolo equivale ao evangelho (1Pe 1:23, 25). Essa palavra

“é dinamica e criativa, sempre produz aquilo que significa (cf. Is 55:10-11), outrora
para os judeus exilados, doravante para os cristaos” (Konings, Krull e Mareano,

2019, p. 35). Pela virtude da Palavra, manifesta em sua regeneracéo, os crentes
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deveriam amar uns aos outros em conformidade com a vida de obediéncia e santi-
dade que foram motivados a ter nos versiculos anteriores.

Outro paralelo importante tem a ver com o comentdrio que o apdstolo
insere logo apos a citagdo do texto de Isaias, ao complementar: “E esta é a pala-
vra evangelizada a v6s.” Além de retomar o termo rhéma (“palavra”) da citagdo
isaidnica, em vez de usar seu sinénimo logos como fez em 1:23, Pedro emprega
o verbo euangelizo (“evangelizar”, “anunciar boas-novas”), possivelmente in-
fluenciado pelos dois usos do participio euangelizomenos (“aquele que anuncia
boas-novas”) em Is 40:9 (Dubis, 2010, p. 41). Esse versiculo, que estd no contex-
to imediato da passagem antes citada pelo apdstolo, traz as seguintes palavras:
“Sobe a um alto monte, tu que anuncias boas-novas [LXX: euangelizomenos;
TM: mevassereth] a Sido. Levanta com vigor a tua voz, tu que anuncias boas-
-novas [LXX: euangelizomenos; TM: mevassereth] a Jerusalém.*’ Levanta a voz
sem temer e dize as cidades de Judé: ‘Eis o vosso Deus!”

Os versiculos 9 a 11 de Is 40 consistem no andncio das boas-novas de
que Yahweh vird para salvar Seu povo. Esse tema ja foi introduzido nos ver-
siculos 3 a 5 do mesmo capitulo e, apos breve digressdo, é retomado no final
da pericope. O Deus Todo-Poderoso vird com poder para salvar Seu povo do
exilio e cuidar dele como um pastor que trata com carinho seu rebanho (vv.
10-11). Essas sao as boas-novas anunciadas no versiculo 9, que acabam sinte-
tizando também todas as boas noticias apresentadas em Is 40 e nos capitulos
seguintes. A linguagem messidnica que impregna esse capitulo aponta para
uma realidade que transcende o contexto temporal das afli¢oes histdricas do
povo escolhido e para o tempo da vinda do reino de Deus.

Segundo Jamieson, Fausset e Brown (2003, p. 613), o mensageiro de boas-
-novas em Is 40:9 é “a personificagdo coletiva dos mensageiros que anunciam
os propésitos misericordiosos de Deus a Sido”. Motyer (1999, p. 277) amplia

esse quadro identificando um paralelo com a narrativa exodal. Segundo esse
autor, o participio feminino mevassereth alude “a ocasido em que Mirid pegou
seu tamborim e cantou sobre a vitéria que o Senhor havia alcangado (Ex 15:20;
cf. 1Sm 18:6-7; S1 68:11)”; tal figura seria usada no texto de Isaias para retratar
“a companhia festiva de mulheres cantoras sendo lideradas para fora de Sido

para encontrar o Pastor vencedor que esta retornando”. De fato, a mensagem
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de esperanca predominante em Isafas a partir do capitulo 40 repercute a ideia
de um novo éxodo para o povo de Deus (ver pp. 98-103).

Qualquer que seja o significado do antincio de boas-novas em Is 40:9, a
possivel alusdo de Pedro a esse versiculo se encaixa outra vez com perfei¢do ao
contexto de seus destinatarios, que, a semelhanga do povo de Juda, estavam simbo-
licamente “em Babilonia” (1Pe 5:13; ver pp. 161-163) e aguardavam o aparecimento
do Senhor para sua libertagao (1Pe 1:13). Outra implicacéo decorrente desse para-
lelo ¢ o fato de Pedro ver na proclamagio do evangelho de Cristo o cumprimento
messianico das boas-novas de Is 40. Para o ap6stolo, a palavra eterna de Yahweh e
as boas-novas da salvagao em Jesus so uma e a mesma coisa.

Experimentando a bondade do Senhor

[...] se experimentastes que o Senhor é bom. (1Pe 2:3)

Na pericope compreendida em 2:1-10, Pedro emprega diversas figuras ex-
traidas do AT para se referir a Cristo e a igreja. Pode-se dizer que esse capitulo,
sobretudo o intervalo de versiculos indicado acima, é o mais denso em citagdes
e alusoes de toda a epistola. Se 1 Pedro pode ser considerada uma cole¢do de me-
taforas veterotestamentarias, o capitulo 2 ¢, sem divida, o cerne dessa antologia.

Nos versiculos 1 e 2, em vista de tudo que apresentou anteriormente a
respeito da salva¢do e do novo nascimento dos crentes, Pedro continua a exor-
tar seus destinatdrios a manter uma conduta moral, deixando de lado atitudes
e agdes pecaminosas como malicia, engano, hipocrisia, inveja e caldnia, e os
motiva a ansiar, como bebés recém-nascidos, pelo “puro leite racional [ou espi-
ritual]™? (logikon adolon gala), cujo proposito é proporcionar-lhes crescimen-
to. De acordo com Grudem (2016, p. 96), “neste contexto, leite ndo simboliza
o0 ensino elementar cristdo (ao contrario de outra metifora em 1Co 3:2 e Hb
5:12-13, em que o leite é contrastado com carne ou alimento sé6lido), mas um
nutriente profundamente desejado”. A luz dos versiculos anteriores, pode-se
inferir que esse leite representa a palavra de Deus.* Essa tem sido a interpre-
tacdo tradicionalmente aceita (Christensen, 2018, p. 351),* pois muitos estu-
diosos consideram que logikos alude a logou... theou, em 1Pe 1:23** (Nichol,
2014, p. 611) — motivo pelo qual a expressio logikon... gala tem sido traduzida
também como “leite [...] da Palavra” (Biblia de Jerusalém). O sentido, portan-
to, parece ser que, pela Palavra, os crentes devem ser alimentados e crescer na
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salvacdo. “Se foi a Palavra que os fez renascer, é também a Palavra que fard com
que cres¢am e perseverem” (Perondi e Catenassi, 2023, p. 51).

Tendo pontuado isso, Pedro acrescenta: “se experimentastes que o Senhor é
bom” (ei egeusasthe hoti chréstos ho kyrios) (1Pe 2:3). Trata-se de uma adaptacédo do
S134[33]:8[9]: “Experimentai e vede que Yahweh é bom” (LXX: geusasthe kai idete
hoti chréstos ho kyrios; TM: taamu ureu ki-tov yhwh). Nessa passagem, o salmista
louva a Deus por ter respondido as suas orag¢des e o ter livrado de seus temores, e
convida os leitores-ouvintes a ndo apenas acreditar em suas palavras, mas, mais do
que isso, a experimentar a bondade de Yahweh. Carson (2014, p. 1252) lembra que
o sobrescrito desse salmo informa que ele foi composto por Davi quando fingiu
loucura diante de Abimeleque para escapar. De acordo com esse autor,

se o contexto do salmo 34 estd na mente de Pedro, entdo ele quer
que seus leitores vdo além da simples expressao verbal de provar o
Senhor. Sua intenc¢do é lembra-los da sensacdo de alivio e prazer
imensos que experimentaram quando conheceram o Senhor no

contexto do evangelho, e incentiva-los a buscar mais essas coisas.

O verbo “provar” (faam, em hebraico) significa literalmente “experimentar
o sabor de pratos”, “saborear a comida” ou, por extensdo, “perceber por experién-
cia” (Koehler et al., 2000, p. 377). Os mesmos significados, basicamente, estdo in-
cluidos no verbo grego geud, utilizado na LXX. E interessante o fato de que Pedro
conecta o desejo pelo “leite espiritual” e o consequente crescimento para a salvagdo
com o convite davidico para provar, experimentar, saborear a bondade divina. Na
verdade, o uso das palavras “se experimentastes” indica que tal experiéncia é uma
condicdo para crescer na salvacdo, algo que precede até mesmo o anseio pelo leite
da palavra de Deus. Afinal, ndo se costuma ansiar por algo que nao se tenha, de
alguma forma e em alguma medida, experimentado antes.

Refletindo nas palavras de Pedro, Samra (2022, pp. 111-112) escreve:

Os crentes ja nasceram de novo por meio da palavra viva e eterna de
Deus; ou seja, eles ja provaram Deus e descobriram que Ele é bom. A
intencdo de Pedro é mostrar que essa experiéncia inicial deve levar

os crentes a continuar desejando Deus intensamente. [...] Os crentes
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experimentaram Deus de forma real e poderosa em sua conversao,
e agora Pedro deseja que continuem a experimentar Deus para que

possam crescer em sua salvagao.

Além das implicagdes mais 6bvias do texto, pode haver também insinua-
¢Oes mais discretas, na propria escolha de palavras. Caulley (2011) aponta o
trocadilho feito ao se substituir o adjetivo chréstos (“bom”) pelo nome christos
(“Cristo”) nas variantes textuais encontradas nos papiros P> e P'**. Qutros in-
térpretes também tém destacado, nessas e em outras variantes, esse possivel
jogo de palavras (Jobes, 2022, p. 150). Se a paronomasia“*® empregada em tais va-
riantes reflete uma inten¢ao implicita do autor da epistola, Pedro estaria entdo
transformando a citagdo do salmo na confissio cristd primitiva de que “Cristo
é [o] Senhor” (Caulley, 2011, pp. 380-381). Dessa forma, retoricamente, estaria
afirmando nio apenas o senhorio, mas também a divindade de Jesus, haja vista
que a palavra kyrios é utilizada na LXX em lugar do tetragrama divino (yhwh).
Em outras palavras, estaria subentendida a ideia de que “Cristo é Yahweh” (ver
pp. 95-97 e 139-141). Embora essa seja apenas uma hipdtese, ndo deixa de ser
uma informagao ttil na leitura do texto.

Qualquer que tenha sido a aplicagdo do SI 34[33] neste contexto, a men-
sagem central da citagdo petrina é que a bondade de Deus, um atributo essen-
cial de Sua pessoa, constitui o ponto de partida do crescimento cristdo. Saber
por experiéncia propria que o Senhor é bom é o que motiva o crente a avangar
em sua jornada de fé.

Pedras vivas

Chegando-vos a Ele — Pedra viva, por homens rejeitada, mas para Deus
eleita e preciosa —, também vés mesmos, como pedras vivas, sois edificados casa
espiritual para sacerddcio santo, com o fim de oferecerdes sacrificios espirituais
agraddveis a Deus por intermédio de Jesus Cristo. (1Pe 2:4-5)

Como ja foi mencionado, a pericope de 2:1-10 é a por¢do mais prodiga
em referéncias ao AT na epistola. Dentro dela, contudo, hd um segmento ainda
mais especifico. O versiculo 4 inicia uma série de referéncias que compdem o
que se pode chamar de nucleo identitdrio da carta. Segundo Richardson (2015,
p- 3), “em 1 Pedro 2:4-10, o autor da epistola usa linguagem e temas que se
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referem a Israel no AT para definir a identidade de seus leitores”. Como ob-
serva Went (2009, p. 49), embora a palavra ekklésia ndo ocorra em 1 Pedro, “o
conceito de igreja como uma reunido de cristdos estd claramente presente, e
uma série de imagens baseadas na linguagem do AT é usada para descrever
tal reunido”. Nesses versiculos, Pedro vincula a santidade e a missao da igreja
tendo como pano de fundo a missio e os titulos atribuidos por Deus a Israel
(Flemming, 2014, p. 54). Ha que se destacar também que, teologicamente, essa
passagem é de grande relevancia, uma vez que sua interpretacdo afeta uma
série de questdes doutrindrias, como o sacerddcio dos crentes e a relagdo entre
a igreja e Israel (Sibley, 2016, p. 60).

Em 2:4, o verbo “chegar” (proserchomai) pode ser um eco do servico
sacerdotal judaico, uma vez que é usado na LXX com referéncia aos israelitas
chegando-se ao santudrio (cf. Ex 12:48; 16:9; Lv 9:7-8; 10:4-5; Kostenberger,
Kellum e Quarles, 2022, p. 996). Em seguida, a primeira imagem explicitamen-
te apresentada é a da “pedra” - pedra viva — que metaforiza Cristo e, no plural,
também a Sua igreja. Pedro resgata aqui a tradigdo judaica, e posteriormente
cristd, que associa ao Messias e & era escatologica certos textos veterotestamen-
tarios referentes a pedra (Carson, 2014, pp. 1254-1255).*” O apdstolo emprega
para falar de Jesus o conceito de pedra rejeitada e colocada depois em lugar de
honra, o qual é claramente uma alusdo ao Salmo 118[117]:22, “a pedra que os
edificadores rejeitaram veio a ser a cabeca de esquina”. A adjetivagio relativa
ao valor da pedra - “eleita e preciosa” (eklekton entimon) -, por sua vez, deriva
da passagem correlata de Is 28:16, conforme o texto da LXX - “Eis que lan-
carei para os fundamentos de Sido uma pedra cara, eleita [eklekton], angular,
preciosa [entimon], nos fundamentos dela; e o que crer nela de modo nenhum
serd envergonhado”. Ambas as passagens sdo citadas nos versiculos seguintes.*®

No primeiro dos trechos aludidos - um hino de agdo de gracas e de card-
ter nacional — ndo se explicita o que a pedra rejeitada simboliza, mas o salmista
parece se referir a rejei¢do de Israel pelos povos circunvizinhos (Carro, Poe e
Zorzoli, 1997, p. 370).* O texto de Isaias, por sua vez, estd inserido numa segdo
em que Yahweh repreende as autoridades de Jerusalém por buscarem socorro
e protecdo no Egito contra os assirios, mas também ai nio fica claro o que ou

quem seja a referida pedra.
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A imagem da pedra rejeitada possivelmente tenha como pano de fundo o
contexto em que se rejeitavam certas pedras durante o processo de construgdo
por nio parecerem adequadas para uso no edificio. Algumas dessas pedras re-
cusadas eram provavelmente redescobertas mais tarde como as melhores para
atender a determinadas finalidades, sendo entdo usadas para concluir a estru-
tura. A ideia é de que a pedra inicialmente considerada inapropriada foi, por
fim, tida por digna de ocupar lugar de destaque. E possivel que esse quadro seja
uma reminiscéncia da constru¢do do templo de Jerusalém. A metéfora pode
fazer referéncia “a uma pedra de grandes propor¢des que se colocava nos fun-
damentos [de um] edificio para sustentar e unir os 4ngulos que conformavam
as diversas faces da fachada”. Qutros especialistas “entendem que essa pedra
angular é aquela que era colocada nos arcos, especialmente no arco principal,
para dar coesdo e finaliza¢do ao edificio” (Sosa, 2002, p. 209); contudo, o con-
texto e a linguagem das passagens que trazem a simbologia da pedra parecem
favorecer a primeira opg¢do. Afinal, a luz de 2:8, “é dificil imaginar alguém
trope¢ando numa pedra de arco” (Carson, 2014, p. 1256).

No contexto do Salmo 118[117]:22, tal metafora possivelmente ilustre a con-
digdo de Israel, que foi rejeitado pelas na¢des gentilicas mas, ao fim, foi posto por
Deus em posi¢do honrosa.”® Ja no contexto de Is 28:16, é provavel que a pedra de
valor assentada em Sido seja primariamente uma referéncia ao proprio Deus, uma
vez que “a metéfora de Deus como uma Rocha ou Pedra ocorre frequentemente
no AT, especialmente no contexto da salva¢do (cf. Gn 49:24; Dt 32:4, 15, 18; Sl
18:2, 31, 46; [...] Is 17:10; 51:1)” (Wiklander, 2020, p. 869). Diferentemente da falsa
seguranca que os lideres de Juda procuravam em aliangas espurias, Yahweh era o
verdadeiro refiigio em que Seu povo deveria buscar ajuda.

Mesmo em sua aplica¢do primaria, tanto a passagem dos Salmos quanto
a de Isajas apresentam contornos messianicos, o que fez com que a imagem da
pedra rejeitada pelos homens mas escolhida por Deus se tornasse proverbial e
viesse a ser associada, na tradi¢do biblica, ao Messias, ensejando as aplica¢des
feitas posteriormente por Jesus e os discipulos (cf. SI 118:22; Is 8:14-15; 28:16;
Dn 2:34, 45; Zc 3:9; 4:7; Mt 21:42; At 4:11). Na verdade, como lembra Carson
(2014, p. 1254), “algumas vertentes do judaismo do Segundo Templo ja haviam
identificado a pedra das passagens do AT como o Messias. Tudo que os escrito-
res do NT tinham de fazer era identificar Jesus como o Messias”.
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E exatamente esse sentido messianico que Pedro da aos textos aqui alu-
didos e citados mais adiante ao aplica-los a Jesus Cristo. Segundo ele, é ache-
gando-se a Pedra viva que os fiéis se tornam, eles mesmos, por sua vez, outras
pedras vivas, utilizadas por Deus na edificagdo de uma “casa espiritual” (oikos
pneumatikos) (1Pe 2:5).! Embora a alusdo aqui possa ser tanto ao templo israe-
lita quanto a “casa de Israel” (Keener, 2017, p. 812), a mengéo anterior a pedras
e a subsequente a sacerddcio e sacrificios tornam inequivoca a referéncia ao
antigo templo; a metafora, portanto, é arquitetdnica (Dubis, 2010, p. 48).>

Ao mesmo tempo que sdo as pedras que compdem o santudrio da nova
alianga, o templo mistico da era crista, os fiéis sdo, eles proprios, os sacerdo-
tes que ministram “sacrificios espirituais” nesse recinto sagrado.”® E possivel
entrever na expressio “sacerdécio santo” (1Pe 2:5) uma alusdo a Ex 19:6,* em
que Deus diz que o povo de Israel Lhe seria “reino de sacerdotes e nagio santa”,
bem como uma ligagdo com Is 61:6, passagem em que, anunciando boas-novas
de redencdo a Israel, Deus declara: “Vis sereis chamados sacerdotes de Yahweh,
e vos chamardo ministros do nosso Deus.”

O carater simbdlico das imagens empregadas por Pedro fica evidente

pela repeticdo do adjetivo “espiritual” (pneumatikos) em “casa espiritual” e
“sacrificios espirituais”. O apdstolo obviamente ndo pretende que seus leito-
res se considerem um templo fisico, tampouco que oferecam sacrificios de
animais, como faziam os sacerdotes do AT. Nessa mescla de imagens vetero-
testamentarias, o que o autor da epistola faz é elevar a igreja crista a condigdo
simultinea de locus e ministradora da adoragéo, oferecida, na dispensacdo
neotestamentdria, ndo com sangue animal, mas “por intermédio de Jesus
Cristo” (1Pe 2:5).** Nas palavras de Botner (2020, p. 421), “a metafora do tem-
plo em 2:5 [...] emerge como um componente subsididrio dos objetivos ret6-
ricos do escritor: ela apoia o chamado a santidade, lembrando & comunidade
[...] seu acesso a presenca divina”. Com efeito, a aplica¢do da imagem do tem-
plo e do sacerddcio israelita, com seus sacrificios, a igreja cristd indica que o
acesso ao santuario celestial esta agora franqueado a todos os fiéis, indepen-
dentemente de pertencerem ou néo a casta sacerdotal.

Ao contrério do sacerdécio do AT, no qual s6 os que nasciam em

determinada tribo podiam ser sacerdotes, todos os que nasceram de
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novo na familia de Deus, vale dizer, todos os crentes, sdo sacerdotes
que tém o privilégio e a responsabilidade de oferecer sacrificios

espirituais a Deus (Radmacher, Allen e House, 2003, p. 1650).

Agora todos, igualmente, tém pleno acesso a Deus, pois se encerrou o tempo
do sacerddcio centralizado, em que somente os investidos de autoridade religiosa
atuavam como agentes de libertagdo (Nogueira, 1993, p. 29). Esse é, efetivamente, o
fundamento biblico para o conceito de sacerddcio universal dos crentes (cf. 1Pe 2:5,
9; Ap 5:10; Ef 2:18; Rm 12:1-2; Hb 13:15-16).> Fazendo uso desse imenso privilégio,
aigreja tem a responsabilidade correspondente de permitir que Deus a use em Sua

obra e de agir de forma que sua vida seja um sacrificio aceitavel a Ele.

Pedra rejeitada, Pedra exaltada

Pois estd nas Escrituras: “Eis que coloco em Sido uma pedra angular, elei-
ta e preciosa, e quem nela cré de modo nenhum serd envergonhado.” A vds, pois,
os que credes, ela é preciosidade, mas, para os descrentes, “a pedra que os cons-
trutores rejeitaram, esta se tornou cabega de esquina”, e: “pedra de tropeco e
rocha de ofensa”. Eles tropecam na Palavra, sendo desobedientes, para o que
também foram postos. (1Pe 2:6-8)

Em 2:6-7, curiosamente, Pedro faz citagdes diretas dos mesmos textos
aos quais aludiu pouco antes, no versiculo 4, porém de forma invertida — pri-
meiro cita I's 28:16 (na verdade, uma adaptagéo abreviada do texto da LXX) e,
depois, o S1 118[117]:22.® Tais citagdes sdo feitas com o propdsito de reforcar e
fundamentar nas Escrituras o que o apdstolo acabou de mencionar. O uso da
conjungéo grega dioti (“porque”) confirma essa ideia. (Sobre o contexto do Sl
118[117]:22 e de Is 28:16, ver pp. 91-95).

No versiculo 7, antes de introduzir a citagdo do SI 118[117]:22, o apdstolo
diz: hymin oun hé timeé. Boa parte dos tradutores tem entendido que o subs-

» o« » «

tantivo timé (“honra”, “estima”, “valor”) retoma o adjetivo entimos (“tido em
honra”, “precioso”; Strong, 2002b) da citagdo isaidnica do versiculo anterior.
Seguindo essa interpretacao, versdes como as edi¢des da Almeida, a Nova Ver-
sdo Internacional e a Biblia de Jerusalém traduzem a oragdo com o sentido de

que, para os crentes, a pedra referida na passagem de Isaias é preciosa.”
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Em seguida, contrasta-se a condigdo dos crentes com a dos descren-
tes, para os quais Jesus Cristo é, na citagdo do salmo, “a pedra que os cons-
trutores rejeitaram”, mas que “se tornou cabega de esquina”.®® No versiculo
8, Pedro complementa essa composi¢ido de passagens biblicas sobre a Pedra
com um trecho curto de Is 8:14: “pedra de tropeco e rocha de ofensa” (lithos
proskommatos kai petra skandalou). Com tal citagdo, segundo Carson (2014, p.
1258), “1 Pedro 2 torna-se a passagem do N'T com o maior nimero de citagdes
sobre a ‘Pedra’ num tnico bloco”.

No texto hebraico, o versiculo completo em Isaias diz que Yahweh “sera
pedra de tropego e rocha de ofensa [uleeven negef uletsur mikhshol] as duas ca-
sas de Israel; sera armadilha e lago aos moradores de Jerusalém”. A versio da
LXX é um pouco diferente e, em esséncia, diz que, se o povo de Deus confias-
se nEle, ndo precisaria defrontd-Lo “como uma pedra de tropego [lithou pros-
kommati] ou uma rocha que cai [petras ptomati]”. A citagdo de Pedro modifica
ligeiramente a sintaxe e o vocabulario da LXX, aproximando-se mais do texto
hebraico. No contexto da passagem, Deus adverte Isaias a ndo andar no ca-
minho que Seu povo vinha trilhando (cf. Is 8:11). Isso implicava ndo seguir a
maioria apoiando a alianca entre Juda e Assiria contra a coalizdo da Siria com
Israel (Reino do Norte), que ameagava Juda (Wiersbe, 2006b, p. 21).°! Deus
desejava que Seu povo confiasse nEle, e ndo em aliangas humanas (note-se a
semelhanca com o contexto de Is 28:16; ver pp. 91-95). Nesse cenario, enquan-
to para os fiéis o Senhor prometeu ser um santudrio ou abrigo, para os infiéis
seria um obstaculo que os levaria a cair e se despedagar (cf. Is 8:14). Tanto o
Reino do Norte quanto o Reino do Sul seriam julgados e severamente punidos
se continuassem a tropecar, deixando de confiar em Yahweh e ofendendo-O
dessa maneira. Na aplicacdo que Pedro faz do texto isaidnico, o resultado seria
exatamente o mesmo para aqueles que, contrariando os designios e a palavra
de Deus, fossem incrédulos e rejeitassem a Jesus Cristo.

Essa aplicagdo cristologica — que estava em harmonia com a tradi¢éo judai-
ca (ver pp. 91-95) - foi feita também por Jesus, que empregou a tematica e a lingua-
gem de Is 8:14-15 para indicar as consequéncias da rejeigdo a Ele (cf. Mt 21:44; Lc
20:18). E interessante observar que tanto nos Evangelhos quanto em 1 Pedro é feita
a mesma combinagdo do Sl 118[117]:22 com Is 8:14-15.%* Isso poderia ser atribui-
do ao uso de testimonia (ver pp. 30-31), mas também pode refletir uma tradicéo



O USO DO ANTIGO TESTAMENTO EM 1 PEDRO 1:1-2:10 « 97

judaico-crista bem estabelecida ou significar simplesmente que Pedro reproduziu
em sua exposi¢do a mesma sequéncia de textos que ouviu de seu Mestre.®

Aplicar a Jesus passagens do AT que, em seu contexto original, se refe-
riam a Yahweh néo ¢ algo incomum no NT (Schreiner, 2003, p. 173).%* Como
visto no capitulo 1, esse tipo de emprego do texto veterotestamentario deve ser
analisado tendo em vista o contexto canoénico das Escrituras e a cosmovisao
dos autores neotestamentarios, que entendiam a revelacao do evangelho como
uma continua¢éo e uma expansio orginica da mensagem do AT. Além disso,
ndo é de estranhar que se apliquem tais passagens a Cristo, tendo em conta
Suas préprias declaragdes a respeito de Sua divindade e Sua unido com o Pai
(Jo 5:18; 10:30, 38; 14:9), além dos textos que indicam a fungéo de Cristo como
agente e mediador do Pai (Jo 1:1-3; 14:6; CI 1:16-17; 1Tm 2:5).

Na sequéncia de sua argumentagio, Pedro acrescenta que os descrentes
“tropecam na Palavra, sendo desobedientes” (1Pe 2:8). Novamente a palavra de
Deus volta ao foco do apéstolo, tendo em conta que é por tropecarem nela e a
ela desobedecerem que os infiéis cumprem a profecia entendida como prediti-

va da rejeicdo do Messias. Pode-se dizer que:

Primeira Pedro 2:7-8 fornece a contrapartida negativa do versiculo 6.
Em 2:6, Pedro reitera a honra e a esperanga em Cristo como a pedra
angular para aqueles que creem. Os versiculos 7-8 falam do efeito
da pedra angular sobre os incrédulos; isto é, eles tropecam e sdo
envergonhados. [...] A esperanga [aos leitores-ouvintes de 1 Pedro]
vem pelos efeitos da pedra angular sobre os descrentes - que, neste
caso, podem ser os responsaveis pelo sofrimento da audiéncia [do

apostolo] (Langford, 2013, p. 106).

Além disso, em 2:8, nota-se outra vez a identificacdo entre Deus e Sua
palavra (ver pp. 84-89). A mesma pedra que, no AT, simbolizava Yahweh e, em
seu contexto mais amplo, simbolizava a Cristo, simboliza também a Palavra, a
mensagem do evangelho desprezada pelos impios. A ideia aqui é clara: aquele
que, por incredulidade, recusa as boas-novas da salvagio esta recusando o pré-

prio Salvador e a salvagdo que Ele oferece.
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Os atributos e a missdo da igreja

Vés, porém, sois raga eleita, sacerddcio real, nagdo santa, povo adquirido,
a fim de que anuncieis as virtudes dAquele que, da escuriddo, vos chamou para
Sua maravilhosa luz [...] (1Pe 2:9)

Apds apresentar o tragico quadro de rejeicdo da Pedra viva por parte
daqueles que desobedecem a Palavra, e a consequente ruina destes, Pedro in-
troduz, em 2:9, a conjun¢io adversativa grega de (“porém”) acompanhada de
uma declaragdo que ressalta, de forma ainda mais contundente, o contraste
entre fiéis e infiéis. Essa afirmacdo pode ser considerada o texto dureo da ecle-
siologia petrina. Nesse versiculo e no seguinte, ambos crivados de imagens e
alusdes veterotestamentarias, o apdstolo sintetiza seu conceito de igreja como
povo escolhido de Deus. Nas palavras de McKnight (1996, p. 109), “ndo ha
passagem no NT que associe mais explicitamente os termos do AT para Israel
com a igreja do NT do que esta”.

E importante notar também os paralelos com o versiculo 5 do mesmo
capitulo. Enquanto nesse texto o sacerddcio é santo, no versiculo 9 ele é tam-
bém real, sendo a santidade e a realeza duas caracteristicas distintivas desse
povo sacerdotal, conforme se vera a seguir nos textos aludidos do AT. Tanto
no versiculo 5 quanto no 9, ha a ideia de propdsito. Na primeira passagem,
o objetivo do sacerddcio cristdo é oferecer sacrificios espirituais agradaveis a
Deus, enquanto na segunda os crentes sdo chamados a proclamar as virtudes
do Senhor. Tal paralelismo pode ser indicativo de que os sacrificios espirituais
referidos no versiculo 5 tenham que ver também com o querigma, isto é, com
a proclamagdo da mensagem divina de salvagao.

No que se refere as relagdes com o AT, como Dubis (2010, pp. 55-56) bem
observa, 1Pe 2:9 “representa uma fusdo quidstica de textos de Isaias 43:20-21
e Exodo 19:6”. (Isso, obviamente, além da provével alusio a Is 61:6, texto j&
aludido em 2:5. Ver pp. 91-95). Dos quatro titulos veterotestamentarios apli-
cados a igreja nesse versiculo - “raca eleita, sacerddcio real, nacdo santa [e]
povo adquirido” -, o primeiro e o tltimo sao adapta¢des da passagem isaidnica,
enquanto o segundo e o terceiro sdo citagdes exatas do texto exodal (ambas as
passagens refletem a LXX).

A expressdo “raga eleita® (genos eklekton) deriva de “a Minha raga
eleita” (to genos mou to eklekton) de Is 43:20 (TM: ammi vehiri); “sacerddcio
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real” (basileion hierateuma) ocorre exatamente nessa forma em Ex 19:6 (TM:
mamlekheth kohanim), assim como “nagéo santa” (ethnos hagion; TM: goy qa-
dosh); e “povo adquirido” (laos eis peripoiésin) se baseia em “Meu povo, a quem
tenho possuido” (laon mou hon periepoiesamen®), de Is 43:21a (TM: am-zu
yatsarti li). Esse tltimo titulo reflete também a expresséo laos periousios (“povo
peculiar”) que ocorre em Ex 19:5 (TM: segullah - “propriedade particular”).5

Horrell (2021, p. 54) chama a atencéo para a énfase dada em 1Pe 2:9 & iden-
tificagdo da igreja como um povo, combinando-se em um tinico versiculo trés vo-
cabulos que transmitem essa ideia: genos, ethnos e laos. Nessa linha, Krentz (2008,
p- 48) dé a entender que a atribuigéo de titulos veterotestamentarios por Pedro aos
cristdos fazia parte de uma estratégia para criar a identidade daquele grupo.

A esses titulos identitarios segue-se a clausula de propésito “a fim de que
anuncieis as virtudes” (hopos tas aretas exangeiléte), que adapta o fraseado de
Is 43:21b (LXX): “as Minhas virtudes contar/descrever” (tas aretas mou die-
geisthai; TM: tehillathi yesapperu). Na adaptagdo petrina do texto isaidnico, o

» « » o«

verbo diégeomai — “explicar”, “contar”, “relatar detalhadamente”, “descrever”

>«

(Strong, 2002b) - foi substituido pelo verbo exangello - “anunciar”, “procla-
mar”; “declarar amplamente”, “divulgar”, “publicar”; “fazer conhecido pelo
louvor ou proclamagio”, “celebrar” (Strong, 2002b). Embora Seland (2009, p.
584) entenda que a razdo da troca seja simplesmente o fato de ambos os verbos
serem sindnimos, a substituicdo efetuada pelo apostolo parece atender ao seu
proposito eclesiolégico e missioldgico, tendo em vista que exangello carrega
um sentido mais proclamatdrio, querigmatico.

Além das citagdes explicitamente presentes em 1Pe 2:9, percebem-se na
composicio e teologia desse versiculo alusdes a outras passagens da Escritura,
ou o eco delas, o que inclui também o contexto mais amplo dos trechos clara-
mente citados, ou seja, o contexto de Ex 19:6 e Is 43:20-21.

No capitulo 19 de Exodo, Deus formaliza a vocagdo coletiva de Israel
como povo santo e ordena sua consagragdo e preparagdo para a teofania do Si-
nai e a entrega dos Dez Mandamentos, que se testemunharia nas cenas subse-
quentes. Portanto, a alusdo petrina a esse texto é extremamente significativa na
medida em que traga um claro paralelo entre o chamado de Israel e o da igreja.
Gupta (2009, p. 73) pontua que, “baseando-se fortemente em Exodo 19:5-6,
em que a identidade de Israel é firmemente estabelecida ap6s o éxodo, Pedro
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transfere varias imagens-chave do povo judeu para os crentes como um todo”.
Assim como o antigo Israel, a igreja cristd constitui, como ja mencionado, um
“sacerddcio real” ou “reino de sacerdotes”, como diz o texto hebraico, e, a0 mes-
mo tempo, uma “nagio santa” (Ex 19:6). E também “propriedade particular”
de Deus, tendo sido escolhida “dentre todos os povos” (Ex 19:5).¢ Samra (2022,

p- 117) analisa que, em 2:9,

Pedro se refere ao acontecimento mais importante da histdria de
Israel como nagéo, sua experiéncia no monte Sinai, em que Deus
fez Sua alianga com os israelitas. [...] Deus queria criar por meio de
Israel uma comunidade de pessoas que cressem nEle, sem igual entre
todas as nag¢des e capaz de ministrar a elas a graca e a verdade de
Deus. E o que esta acontecendo no presente, nio por meio do Israel

étnico, mas por meio da comunidade de crentes em Jesus.

Entretanto, ndo é somente em virtude dos titulos atribuidos a Israel que
1 Pedro alude a tradi¢do exodal. Segundo Jacobini (2020, p. 81), “o apelo funda-
mental de Pedro ao éxodo israelita se justifica em razao de ser este o grande pa-
radigma da Biblia, o elemento em torno do qual toda a histdria biblica acontece”.
Essa ideia se confirma pela percepgio de que, em toda a epistola, a vida crista
adquire o feitio de uma narrativa peregrinal, em que o cristéo é retirado da escra-
viddo do pecado e, apds jornadear pelo mundo, é conduzido a Canaa celestial.%®

O conceito de elei¢do ou escolha divina, que torna o povo propriedade
exclusiva de Deus, ocorre também em outras passagens do AT, possivelmente
aludidas ou ecoadas por Pedro. Em Deuteronémio 4, por exemplo, ao proibir
que Israel incorresse no pecado da idolatria, uma das razdes apresentadas para
ndo se adorar idolos foi a de que os israelitas pertenciam a Yahweh. No versicu-
lo 20 desse capitulo é dito: “Yahweh vos tomou e vos fez sair da fornalha de fer-
ro do Egito, para que Lhe sejais um povo de heran¢a [LXX: laon enkléron; TM:
am nahalah), como hoje se vé.” E notével o fato de que, ao pronunciar tal proi-
bi¢ao e afirmagdo, Moisés o faga com base na lembranca de fatos ocorridos por
ocasido da teofania do Sinai (cf. Dt 4:10-18), oportunidade em que, como ja

visto, Deus oficializa o chamado de Israel como povo e sacerddcio escolhidos.
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Por semelhante modo, em Dt 7:6, encontram-se juntas as no¢des de elei-
¢do, santidade e propriedade divina. Ordenando o exterminio dos povos pa-
gdos habitantes de Canad e proibindo a miscigenagdo dos israelitas com aque-
las nagdes, Moisés explica ou justifica essas solicitagdes com base no referido
trindmio elei¢do-santidade-propriedade: “Porque és povo santo [LXX: laos ha-
gios; TM: am qadosh] a Yahweh, teu Deus; Yahweh, teu Deus, te escolheu [LXX:
se proeilato; TM: bekha bahar], para que Lhe fosses um povo que é propriedade
particular [LXX: laon periousion; TM: am segullah] dentre todos os povos que
existem sobre a Terra.” As mesmas palavras sdo repetidas em Dt 14:2, no in-
tuito de desestimular os israelitas de se mutilarem em razéo do luto, o que era
comum entre os povos pagdos. Semelhantemente, Dt 10:15 reforca a ideia de
que Israel foi escolhido “dentre todas as nagoes”.

Observa-se, pois, que a lembranca de serem os israelitas um povo es-
colhido, santo e de propriedade divina lhes era geralmente trazida a memo-
ria quando se fazia necessario inibir um comportamento pagéao. A explicagdo
mais provavel para isso é que o refor¢o constante de seu senso de identidade
como um povo especial, por haver sido especialmente favorecido por Yahweh,
tenderia a afasta-los das praticas comuns e profanas das culturas ao seu redor.
Essa parece ter sido também a inteng¢do de Pedro ao trazer a memoria de seus
leitores-ouvintes sua identidade como povo escolhido. Ter ciéncia de sua con-
dicao peculiar como povo santo e escolhido seria para eles uma salvaguarda
contra o comportamento imoral dos ndo cristaos, no meio dos quais precisa-
vam viver (cf. 1Pe 2:11-12).

Fora do Pentateuco, a ideia de povo peculiar ocorre também em Ml 3:17, tex-
to em que é dito: “Eles Me serdo propriedade particular, no dia em que Eu agir, diz
Yahweh dos Exércitos”. Na expressdo “propriedade particular” (LXX: peripoiésin;
TM: segullah), a LXX emprega o mesmo substantivo utilizado por Pedro. Nessa
passagem, o termo ocorre num contexto escatologico, determinado pelas palavras
“no dia em que Eu agir” e pelo tema da se¢do na qual se insere o texto (cf. MI 3:13-
4:6 [3:13-24]). O pronome “eles” aqui se refere aos fiéis, “os que temem a Yahweh e
[...] selembram do Seu nome” (M1 3:16). O versiculo 18 — “Entio vereis novamente
a diferenca entre o justo e o impio, entre o que serve a Deus e o que ndo O serve” —
conclui indicando o que parece ser uma das razoes para a declaragdo divina prévia
de que os fiéis seriam Seu particular tesouro: estabelecer a diferenca entre os justos
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e os impios. Isso coincide com o contraste entre crentes e descrentes, obedientes e
desobedientes a Palavra, apresentado por Pedro em 2:7-8.

No que diz respeito a ideia de sacerdécio coletivo, outra fonte veterotes-
tamentdria para 1Pe 2:9, além dos textos de Ex 19:6 e 23:22 (LXX), menciona-
dos anteriormente, é Is 61:6, que, como ja se viu, serve de fonte também para
1Pe 2:5. Nas expressoes “sacerdotes de Yahweh” e “ministros do nosso Deus”
aplicadas, ndo a classe levitica, mas ao povo de Israel como um todo, tem-se
jé bastante desenvolvido, de modo ainda mais categérico que no livro de Exo-
do, o embrido do conceito neotestamentario de sacerdédcio de todos os crentes.

“Isaias prediz o ministério de todo o povo de Deus, como um ‘reino de sacerdo-
tes’, na grande tarefa de levar aos gentios o conhecimento do verdadeiro Deus”
(Nichol, 2013, p. 339).

Com relagio ao contexto de Is 43:20-21 - passagem da qual, como visto
héd pouco, Pedro extrai principalmente os titulos aplicados por ele a eleicdo
e missdo da igreja —, Deus conclui um andncio de derrota da Babilonia e de
libertagdo de Seu povo dizendo: “Porei 4guas no deserto e rios no ermo, para
dar de beber ao Meu povo, ao Meu eleito, ao povo que formei para Mim, para
anunciar o Meu louvor.” Segundo Jacobini (2020, pp. 84-85), esse capitulo de
Isaias tem como pano de fundo as narrativas do éxodo e da alianga do Sinai.

Pedro parece contemplar o cendrio da alianga em conexio com os
anuncios de Isafas a respeito de um novo éxodo, que aconteceria
com uma nova vinda do Senhor para reunir um novo Israel, uma vez
que o antigo Israel estava disperso pela Terra. Dessa forma, Pedro
estabelece as bases da sua argumentagéo para conclamar os cristdos
de todo o mundo a viver os propdsitos de Deus e cumprir a missao

evangélica (Jacobini, 2020, p. 80).

Como pontuado nessa citagio, a profecia de Isaias fala de um “novo éxo-
do”, do qual participardo ndo somente Juda e Israel, mas pessoas de todas as
nag¢des que virdo a compor o povo escolhido. Esse novo éxodo que se expande
para abarcar pessoas de origens diversas sob o titulo de povo eleito parece estar
latente em 1 Pedro. Pode-se, entdo, dizer que Is 43 ecoa e amplia Ex 19 en-
quanto 1Pe 2:9-10, por sua vez, faz 0 mesmo com ambos os textos precedentes,
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aplicando-os a realidade dos discipulos de Jesus sob a perspectiva de sua iden-
tidade e missao (Jacobini, 2020, p. 85).

Na passagem isaianica referida acima, a ideia de elei¢do e propriedade di-
vinas em relagdo ao povo santo converge para um proposito definido: declarar o
louvor de Yahweh, a mesma finalidade querigmatica da eleigdo da igreja em 1Pe 2:9.
A linguagem proclamatéria empregada pelo apdstolo assemelha-se também a de Is
42:12: “Deem gléria a Yahweh e anunciem [LXX: anangelousin; TM: yaggidu] nas
terras do mar o Seu louvor [LXX: tas aretas autou; TM: tehillatho).”

O hino de louvor do qual faz parte esse versiculo é um cantico de exalta-
¢d0 a Deus pela salvacdo que Ele oferece ao Seu povo. Esse hino estd vinculado
ao contexto de reden¢do do qual também faz parte o primeiro “cantico do
Servo” no livro de Isafas (42:1-4), frequentemente aplicado ao Messias (cf. Mt
12:17-21). Isso significa que o convite para anunciar a gloria de Yahweh se rela-
ciona diretamente com a salvagio oferecida por Ele. Dessa forma, infere-se que
o anuncio das virtudes do Senhor indicado por Pedro estd necessariamente
ligado a salvagdo franqueada aos fiéis. Isso se confirma pelo emprego da meta-
fora de luz (phos, no grego) e escuriddo/trevas (skotos), que ilustra a transicdo
do dominio do mal para o reino de Deus (cf. Cl 1:13).%

Essa figura e seu vocabulario, representando o mesmo movimento, estio
presentes também em Is 9:2[1]: “O povo que andava em trevas [LXX: skotos;
TM: hoshekh] viu grande luz [LXX: phos; TM: or], e sobre os que habitavam na
regido da sombra da morte resplandeceu a luz.” No contexto dessa passagem,
é sob o aparecimento do “Principe da Paz” (Is 9:6) que a luz maravilhosa de
Deus substitui as trevas. Parece ser justamente a esse quadro messidnico e sal-
vifico que Pedro alude a0 mencionar a obra redentora dAquele cujas virtudes a
igreja é chamada a proclamar.

De nao-povo a povo de Deus

[...] v6s, que outrora éreis ndo-povo, mas que agora sois povo de Deus, que
ndo tinheis recebido misericérdia, mas agora recebestes misericérdia. (1Pe 2:10)
Esse versiculo soa como um refor¢o ou confirmac¢io do anterior. Para
ratificar o que disse antes, mais especificamente sobre a mudanga de status de
seus leitores-ouvintes, do dominio das trevas para a maravilhosa luz divina,
Pedro contrasta o passado e o presente deles: o passado como “nédo-povo” (ou
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laos)”™ e o presente como “povo de Deus” (laos theou);”! o passado sem miseri-
cérdia (ouk éleémenoi)’ e o presente com misericordia (eleéthentes).”

Esse jogo de palavras e ideias é familiar a linguagem de Oseias. Referin-
do-se a filha de seu casamento paradigmatico com a meretriz chamada Gomer

- matriménio que, juntamente com os filhos, representava a relacio entre Deus

e Israel -, o Senhor ordena que o profeta lhe ponha o nome de “Desfavorecida”
(LXX: ouk-éleemene; TM: lo ruhamah), pois, diz Ele, “ndo mais tornarei a ter
piedade da casa de Israel, para lhe perdoar” (Os 1:6). Por sua conduta pecami-
nosa, Israel havia perdido a condi¢do de na¢io favorecida, deixando assim de
usufruir do favor ou misericérdia de Deus. Posteriormente, por circunstan-
cia do nascimento do terceiro filho de Oseias, Yahweh confirma a rejei¢do do
povo impenitente, determinando ao profeta: “Da-lhe o nome de Ndo-Meu-Po-
vo [LXX: ou-laos-mou; TM: lo ammi], porque vos ndo sois Meu povo [LXX: ou
laos mou; TM: attem lo ammi], tampouco Eu serei vosso Deus” (Os 1:9).

Por fim, porém, a graca e o amor divinos prevalecem sobre a infidelidade
de Israel e, como numa segunda chance a esposa infiel, Deus anuncia o reenla-
ce do relacionamento rompido entre Ele e Seu povo: “E sucedera que, no lugar
onde se lhes dizia: “Vés ndo sois Meu povo’, se lhes dird: ‘Sois filhos do Deus
vivo.” [...] Dizei ao vosso irmio: ‘Meu-Povo’, e a vossa irma: ‘Favorecida’ [LXX:
eleemene; TM: ruhamah)]” (Os 1:10-2:1[3]). Declarando Seu amor redentor, Ele
promete: “Semearei [Israel] para Mim na Terra e terei compaixdo da Desfavo-
recida; e direi ao Nao-Meu-Povo: “Tu és o Meu povo!” E ele dira: “Tu és o meu
Deus!” (Os 2:23[25]).

Essa ¢ a fonte veterotestamentaria de 1Pe 2:10, passagem em que os leito-
res da epistola, antes destituidos do favor divino, agora o alcangam, e em que sdo
chamados povo de Deus aqueles que ndo fruiam esse privilégio. A aluséo ao livro
de Oseias conclui a pericope de 2:1-10 com um toque de beleza literaria, pois, ao
trazer a tona, em tom poético, o contexto da relagdo amorosa entre Deus e Israel,
apresenta de maneira implicita a graga e o amor divinos, os quais, afinal, consti-
tuem o grande motivo pelo qual a igreja ¢ escolhida como povo santo e é consagra-
da sacerddcio do Senhor. Sobre esse contexto, Jobes (2022, p. 178) pondera:

Em Oseias 2, 0 Senhor fala de um tempo em que Seu sacerddcio real e

Sua nagéo santa seriam restaurados depois de Seu povo ter fracassado
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notoriamente em guardar a alianga com Ele, a qual os constituiria
como sacerddcio real e nagao santa. [...] A declaragdo final de Pedro
a respeito da identidade de seus leitores cristaos implica que a con-
versdo deles a Cristo é o cumprimento dessa prometida restauragio.
Espantosamente, o amor e a misericordia de Deus ndo se limitavam
ao povo de Israel e Juda. A raga escolhida de Deus nio se limitava
mais aos descendentes de Abrado, Isaque e Jaco. [...] A reunido do
sacerdocio real e da nagdo santa [...] consistiria nos renascidos como
filhos ndo de Abrado, mas do préprio Deus Pai por intermédio da

ressurreicdo de Jesus Cristo.

E provével que nesse versiculo haja, sim, uma referéncia a condi¢do dos
cristdos gentios antes de sua conversio, sobretudo se considerarmos a interpre-
tagdo paulina do texto de Oseias (cf. Rm 9:24-26). Contudo, tendo em vista o
carater geral da epistola e da pericope, que abrange os crentes como um todo,
parece temerdrio limitar a aplicagdo da profecia somente aos cristios de origem
paga. E preciso lembrar também que essa alternancia de status (ser, ndo ser e
ser novamente povo de Deus) foi experimentada pela propria nagéo de Israel,
e ndo pelos pagios. De modo que se alguém se baseia em 1Pe 2:10 para inferir
que a audiéncia de Pedro era composta essencialmente de crentes sem histdrico
judaico, desliza num detalhe sutil, pois é perfeitamente possivel que, mesmo
sendo judeus, os receptores da carta petrina houvessem experimentado um pe-
riodo de “ndo-povo” e “sem misericérdia” antes de aceitar o novo nascimento
em Jesus Cristo. Mesmo admitindo-se uma audiéncia mista, composta por cris-
tdos de origem judaica e gentilica, faz todo o sentido entender num nivel mais
pessoal e existencial a aplica¢do dos textos de Oseias. Em outras palavras, todo
aquele que se converteu a Cristo pode dividir sua vida em um antes e um depois
- um periodo em que néo era povo, e outro em que passou a sé-lo e desfrutar
todas as béngéos do favor divino. Nas palavras de Horton (1995, p. 31),

Pedro toma uma passagem originalmente dirigida aos judeus, mas
que agora se aplica a toda a igreja — judeus e gentios (Os 1:10; 2:23). [....]
Nés que éramos nao-povo, agora somos povo de Deus. Nos que nada

sabiamos das misericérdias de Deus, agora as gozamos por completo.
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Como menciona A. N. Lopes (2019, p. 100), ao interpretar a profecia de
Oseias como abarcando ndo somente os judeus, mas também os gentios dentro
do povo de Deus, “Pedro continua a tratar a igreja de Cristo como a continua-
¢do legitima de Israel, sendo assim o Seu povo exclusivo”. Dessa forma, judeus
e gentios sdo aceitos pelo Senhor e transformados em uma comunidade esca-
tologica por intermédio de Jesus Cristo. Nisso consiste a mensagem crista a ser
proclamada (cf. 1Pe 2:9; Steuernagel, 2016, p. 201).

Depois de, nesta primeira se¢do da epistola, Pedro ter estabelecido firme-
mente a identidade da igreja, a partir de referéncias consistentes ao AT, o caminho
estd preparado para que, nos versiculos seguintes, o apostolo amplie as nogoes
apresentadas até aqui e confronte seus leitores de forma mais incisiva com as res-
ponsabilidades que decorrem de eles serem o povo escolhido de Deus.

CONCLUSOES PARCIAIS

Neste capitulo, além dos prolegdmenos (questoes relativas a autoria, data,
destinatarios, circunstancias, género e estrutura da epistola), foram analisadas
as principais alusdes intrabiblicas encontradas na primeira se¢do de 1 Pedro
(1:1-2:10), a mais importante e que contém, como se pdde constatar, a maior
concentragio de referéncias ao AT. Foi possivel observar que o autor da epistola
recorre repetidamente as Escrituras judaicas para embasar, entre outros assun-
tos, temas fundamentais no que se refere a identidade da igreja, como sua elei-
¢do como o Israel de Deus e sua condi¢do como forasteiros no mundo, herdeiros
da salvagio, templo e sacerdocio do Senhor, povo redimido, separado e santo e
filhos do Pai celestial, por cuja palavra foram regenerados. A missdo da igreja,
que consiste basicamente em anunciar as maravilhas de Deus na reden¢io dos
crentes, recebe destaque especial nesse primeiro bloco. No préximo capitulo,
serdo analisados os vinculos mais significativos com o AT presentes na segunda
e terceira se¢des da carta.

Notas

' As principais objegoes levantadas contra a autoria petrina se resumem, basicamente, em

questionar o grego rebuscado da carta, a semelhanca com as epistolas paulinas, a aparente
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falta de evidéncia de contato pessoal do autor com Jesus e o fato de que as perseguicdes
generalizadas que supostamente teriam motivado a elaboragéo da epistola tiveram lugar so-
mente apds a morte do apdstolo. Muitos eruditos nao consideram essas objegdes conclusivas
e as tém respondido com diferentes argumentos. Em esséncia, tem-se explicado a linguagem
elaborada da carta mediante a possibilidade de que Silvano (Silas), ou outra pessoa, haja sido
o amanuense de Pedro ou seu revisor (cf. 1Pe 5:12). Outra possibilidade seria a de que Pedro
tenha tido o auxilio de colaboradores ou secretdrios, os quais teriam redigido o texto em seu
nome a pedido do préprio apéstolo (Perondi, 2023, p. 12). Ademais, “estudos recentes mos-
tram que 1 Pedro certamente nao estd além das habilidades de alguém escrevendo em uma
segunda lingua e que o livro exibe influéncia semitica”, isso sem se considerar a profunda
influéncia helenistica na Palestina, o que teria permitido muito bem que alguém como Pedro
estivesse familiarizado com a lingua grega (Kostenberger, Kellum e Quarles, 2022, pp. 982-
983). A possibilidade de que Silvano tenha sido amanuense de Pedro - havendo prestado
auxilio também a Paulo (1Ts 1:1; 2Ts 1:1; 2Co 1:19) -, somada ao amplo alcance da pregagiao
paulina e de um nucleo comum da mensagem evangélica primitiva, responderia a segunda
objecdo. Igualmente, a semelhanga linguistica e literaria entre 1 Pedro e os discursos de
Pedro no livro de Atos (cf. 1Pe 1:20-21; 3:21; At 2:23, 32-35, 38), bem como certos trechos da
carta (cf. 1Pe 1:8; 2:21-24; 5:1-2), além de varios ecos dos Evangelhos, sugerem um conhe-
cimento pessoal de Jesus por parte do autor. Por fim, ndo haveria na carta nenhum indicio
determinante que vinculasse seu contexto histdrico as grandes persegui¢des oficiais defla-
gradas pelo Império Romano. Os sofrimentos aos quais o autor da epistola se refere parecem
ter um carater mais genérico e se assemelham a hostilidade e ao preconceito sofridos pelos
cristdos em todas as épocas. Para uma andlise mais aprofundada dos principais argumentos
favoraveis e contrarios a ideia de que o ap6stolo Pedro foi o autor da primeira carta que leva
seu nome, e do contexto historico em que provavelmente foi escrita, ver Perondi (2023), Jobes
(2022, pp. 6-48), Kostenberger, Kellum e Quarles (2022, pp. 981-991), Papaioannou (2022,
pp- 1875-1876), A. N. Lopes (2019, pp. 5-19), H. D. Lopes (2019, pp. 363-374), Keener (2017,
pp- 807-808), Rueda Neto (2017, pp. 76-82), Grudem (2016, pp. 23-40), Sproul (2016, pp. 13-
19), Cullmann (2012, pp. 73-77), Polkinghorne (2009, pp. 2153-2155), Wheaton (2009, pp.
2051-2057), Holmer (2008, pp. 131-135), Kistemaker (2006, pp. 11-37), Carson e Moo (2005,
pp- 638-649), Schreiner (2003, pp. 20-46), Davids (1990, pp. 3-11), E. R. Mueller (1988, pp.
6-36), Selwyn (1981, pp. 7-63), entre outros.

Sproul (2016, p. 15) observa que, “no que diz respeito ao testemunho externo, o da igreja cris-

ta primitiva é universal e undnime. Essa epistola foi recebida logo no inicio da histéria crista,
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em meados do século 1°, como tendo sido escrita por Pedro. Esse testemunho é confirmado
pelas mentes mais importantes dos primeiros séculos. A autoria de Pedro foi afirmada por
Irineu na sua disputa contra as heresias, por Tertuliano, por Clemente de Alexandria, por
Origenes e pelo historiador Eusébio. Essas sao as autoridades mais respeitadas fora da Biblia
nos primeiros séculos do cristianismo”. Como Bigg (1901, p. 7) destacou, “ndo hd nenhum li-
vro do NT que possua uma atestagiao mais antiga, melhor ou mais forte” do que 1 Pedro. Para
uma lista completa de citagdes dessa epistola em Irineu, Tertuliano, Clemente de Alexandria,
Origenes, Eusébio e outros pais da igreja, ver Elliott (2008, pp. 138-148).

A obra editada por Vosloo e Rensburg (1999) esclarece que, “durante a maior parte do primeiro
século, os crentes nao foram perseguidos fisicamente, e esse provavelmente nio seja o caso das
pessoas a quem Pedro escreve. No entanto, os crentes sofreram com todo tipo de discriminagdo
e injustiga na sociedade. [...] Provavelmente tenha sido apenas algum tempo depois que esta car-
ta foi escrita que houve perseguicdo oficial e organizada aos cristaos. Até entdo, provavelmente
tenha havido apenas discriminagdo social”. De acordo com Courson (2003, p. 1543), “apenas
alguns meses depois que a Epistola de Pedro foi escrita, viria a persegui¢do que resultaria na
aniquilagdo de seis milhdes de cristdos ao serem acesos como velas ou entregues aos ledes”.
Fleming (1994, p. 575) comenta que “a oposi¢do aos cristdos se intensificou rapidamente. As pes-
soas em geral os consideravam antissociais por causa de sua recusa em participar de praticas
sociais que eles consideravam idolatricas e imorais. Para piorar as coisas, o imperador Nero, que
havia comegado um reinado sensato dez anos antes, agora se tornara insensatamente brutal e an-
ticristao. Ele culpou os cristdos pelo grande incéndio de Roma (64 d.C.), o que resultou no irrom-
pimento de uma feroz perseguicao. Foi provavelmente pouco antes do inicio dessa perseguicao
maior que Pedro escreveu esta carta aos cristdos perseguidos do norte da Asia Menor. Ele queria
assegurar-lhes sua esperanca viva e seu futuro glorioso (1Pe 1:3-9) e encoraja-los a suportar a
persegui¢do com paciéncia, mesmo que isso significasse a morte (1Pe 2:20-23; 3:14-15; 4:12-19)”.
A obra editada por Radmacher, Allen e House (2003, p. 1645) acrescenta que “hd diversos indicios
de que Pedro escreveu a epistola entre os anos 62-64 d.C. Primeiro, Paulo néo faz referéncia a
Pedro estar em Roma quando ele escreveu suas cartas de 1a (Efésios, Filipenses, Colossenses e
Filemom), entre os anos 60-62 d.C. Além disso, em sua carta, Pedro nio faz referéncia a Paulo
como estando em Roma, e identifica apenas Silvano e Marcos como seus companheiros (5:12-13).
Esses fatos sugerem que Pedro estivesse escrevendo depois de 62 d.C. Mas o fato de que Pedro
admoesta seus leitores a se submeterem as autoridades governamentais em 2:13-15 pode indicar
uma data anterior a persegui¢do mais severa que ocorreu apds o incéndio de Roma em 64 d.C.”.

Ver também Perondi (2023, pp. 12-13).
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Segundo Ok (2021, p. 10), o consenso académico na atualidade vé os destinatarios de 1 Pedro

como uma audiéncia mista, com maioria gentilica. Perondi (2023, p. 14) confirma que “é bem
provavel que nas comunidades houvesse também judeus-cristaos, ja que o autor utiliza fon-
tes das Sagradas Escrituras e faz referéncias ao Dilivio, a0 Exodo e a P4dscoa. Ele recorre aos

profetas (1:10) e a personagens como Sara e Abrado (3:6), Noé (3:20), da mesma forma como

utiliza muito as passagens do AT como se fossem textos bem conhecidos da comunidade;
lembra que a Palavra do Senhor ‘permanece para sempre’ (1:25); faz questdo de recordar que

‘estd escrito’ (1:16), ‘nas Escrituras se 16’ (2:6). Expressdes assim s6 podiam ser escritas a quem
conhecia as Escrituras. Portanto, a comunidade devia ser mista, constituida de judeus que

abragaram a mensagem de Jesus e de pagdos que foram convertidos ao cristianismo”. Muito

antes dos estudos atuais, Bigg (1901, p. 3) ja destacava que parece ser pouco provavel que

houvesse comunidades cristas primitivas exclusivamente compostas por gentios.

Eve (2001, p. 1263) confirma que, “apesar das tentativas de estudiosos como R. Perdelwitz,
B. H. Streeter, H. Windisch, H. Preisker e F. L. Cross na primeira metade do século 20 de

argumentar o contrario, a Primeira Epistola de Pedro deve ser lida como uma genuina carta.
As tentativas anteriores de argumentar que a Primeira Epistola de Pedro era um serméo ou
liturgia batismal, que posteriormente teria sido incorporada a uma carta, em grande parte

ja cairam em desuso”. Carson, Moo e Morris (1997, pp. 474-475) explicam que alguns dos

argumentos apresentados em apoio a essas hipoteses desconsideram parte importante das

evidéncias. Segundo esses autores, “em primeiro lugar, o batismo é mencionado apenas

uma vez em toda a carta (3:21), o que é bem estranho caso seja o nucleo do escrito. Além

disso, um elemento essencial do argumento é a afirmagédo de que, em 1:3-21, os tempos dos

verbos mostram que a santificagdo é futura, ao passo que em 1:22 temos o passado: o batis-
mo esta agora consumado e a pessoa batizada estd ‘santificada’. Mas assim fica de lado o fato

de que ja em 1:3 o tempo pretérito em ‘[Ele] nos regenerou’ mostra que o escritor esta se diri-
gindo a pessoas que j4 haviam sido trazidas ao seio da igreja. E ndo ha motivo para entender
o participio presente de 1:5 (traduzido por ‘guardados’) como se fosse futuro. A linguagem

nédo favorece esse argumento. Ideias batismais também deixam despercebida a variedade

na parte inicial da carta. Embora os proponentes dessas ideias tenham nos prestado um

grande favor em destacar a possibilidade de vincular parte do ensino da carta ao batismo,
eles nao demonstram que tudo o que ¢ dito indica uma homilia ou liturgia batismal. [...]

Os proponentes dessas ideias também nédo enfrentam a dificuldade de que ndo hd nenhuma

evidéncia de que uma liturgia fixa estivesse em uso num periodo tdo remoto quanto o desta

carta. E, se estava, ndo apresentam nenhuma justificativa por que a liturgia romana foi
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enviada para a Asia Menor. Apesar de toda a erudigio e devogio com que a tese é defendida,
devemos, com toda certeza, dizer que seus adeptos acentuaram demasiadamente algumas
das evidéncias e deliberadamente deixaram de lado aquilo que ndo se harmoniza com sua
teoria”. Para mais informagdes sobre essa discusséo, ver Kelly (1969, pp. 15-20), E. R. Muel-
ler (1988, pp. 47-50), Davids (1990, pp. 11-14), Carson, Moo e Morris (1997, pp. 474-476),
Schreiner (2003, pp. 41-46), Kistemaker (2006, pp. 34-36), Grudem (2016, pp. 41-42), A. N.
Lopes (2019, pp. 20-21), entre outros.
Ver Kostenberger, Kellum e Quarles (2022, p. 991), Michaels (2002, p. xxxiv), Jamieson, Fausset e
Brown (2002, p. 687), entre outros. Essas por¢des ou macrosse¢des da epistola também tém sido
chamadas, respectivamente, de “corpo inicial” (body opening), “corpo médio” (body middle) e
“corpo conclusivo” (body closing). Em geral, considera-se o corpo inicial a partir de 1:13, e o corpo
final até 5:11, tomando-se em separado a introdugéo (1:1-2), o exérdio (1:3-12) e as consideragdes
finais da epistola (5:12-14). (Ver Schutter [1989] e Achtemeier [1996].) Com o fim de tornar mais
objetiva e diddtica a exposi¢do dos temas a serem discorridos, o presente trabalho abordard esses
segmentos dentro das macrossegdes inicial e final da carta. Cabe esclarecer ainda que alguns
autores costumam usar o termo “se¢do” em lugar de “pericope”; ndo é o caso nesta pesquisa, em
que a palavra “se¢do” é reservada para se referir a triplice divisdo explicada acima.
O Novum Testamentum Graece sugere um paralelo textual entre as palavras de Pedro “graga
a vOs, e paz, seja multiplicada” (charis hymin kai eiréné pléthyntheié) e a saudagdo do rei
Dario aos “povos, nagdes e homens de todas as linguas”™ “Paz vos seja multiplicada!” (eiréné
hymin pléthyntheié - na tradugao/revisao de Teodociao), em Dn 6:25[26], saudagao que ocor-
re também em 4:1[3:31] na boca do rei Nabucodonosor. Em ambas as passagens, o TM traz:
shelamkhon yisge. Se esse paralelo deve ser considerado de alguma relevancia, pode-se asso-
cia-lo: (1) a abrangéncia universal intencionada tanto para a epistola petrina quanto para os
comunicados reais de Nabucodonosor e Dario; (2) ao proposito doxoldgico que a introdugao
da epistola e os comunicados demonstram ter; e (3) 4 ambienta¢do dessas mensagens — tanto
as de Pedro quanto as dos monarcas - no contexto de Babilonia (ver pp. 161-163). Lieu (1985,
p. 173) considera que haja na saudagdo petrina um eco consciente da forma similar presente
em Dn 4:1[3:31], como um precedente escrituristico apropriado para uma carta circular.
Samra (2022, p. 91) chama essa de “uma das grandes passagens trinitarias do NT”. Sobre a
férmula trinitaria utilizada em 1 Pedro 1:2, ver Selwyn (1981, pp. 247-250).
Carson e Moo (2005, p. 636) comentam que “a abertura habitual da carta (1:1-2) se destaca
pela maneira como a dupla saudagdo de Pedro aos seus leitores introduz os temas-chave da

epistola. Esses cristaos sdo, por um lado, os ‘eleitos de Deus’. Deus os escolheu para serem
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Seu povo, de fato, para representa-Lo e mediar Sua presenca como ‘sacerdotes’ (2:5, 9-10).
Sendo assim, eles devem seguir a demanda central do povo de Deus no AT de ser ‘santos
como [Deus ¢] santo’ (1:15-16), incorporando a ‘conduta’ (anastrophé [...], uma palavra-cha-
ve na carta; cf. 1:15, 18; 2:12; 3:1-2, 16; o verbo cognato ocorre em 1:17) apropriada para os
eleitos. Entretanto, por outro lado, esses cristdos sdo também ‘estrangeiros no mundo’ (1:1)”.
O conceito do cristdo como forasteiro serd retomado e ampliado em 2:11-12 (ver pp. 121-
126), e seu significado perpassa toda a epistola.
Em termos mais gerais, também se pode dizer que “diaspora se tornou um termo técnico
que denota a ‘dispersdo’ dos israelitas entre os gentios além das fronteiras da Terra Santa
[...] como resultado de guerra, exilio, deslocamento forgado ou reassentamento voluntario
devido ao comércio” (Elliott, 2008, p. 313).
Marcar (2022, p. 57) confirma que a referéncia a didspora no comego de 1 Pedro e a men¢ao
a Babilonia em sua conclusdo indicam que “a estilizagdo de 1 Pedro como carta da didspora
[...] abrange toda a epistola”. Além disso, o fato de Pedro dar a entender que escreve estando
“em Babilonia” faz com que o autor coloque a si mesmo na didspora. “Isso cria um sentimento
de solidariedade entre o autor e os destinatdrios: seu exilio ndo se baseia em uma realidade
geogréfica, mas teoldgica” (Marcar, 2022, p. 58).
Butler (2010, p. 184) entende que “dispersao” se refere a severa perseguicdo que a igreja primitiva
em Jerusalém sofreu, o que resultou em muitos dos crentes sendo dispersos pelo mundo, aju-
dando assim a levar o evangelho a muitos lugares. Jobes (2022, p. 67), por outro lado, apresenta
a possibilidade de que as pessoas a quem Pedro escreveu fossem cristdos de Roma deportados
para colonias romanas na Asia Menor durante uma das vérias expulsdes no primeiro século. J4 a
ideia de um uso simboélico encontra refor¢o em J. B. Green (2007, pp. 15-16). Segundo esse autor,
no presente caso, a palavra “didspora” — tdo profundamente enraizada na historia de Israel - é
evidentemente metaférica. Esse termo “se tornou uma metafora para o ostracismo social e outras
formas de assédio e estd associado a nogdes de exilio”. Vieira (2019, p. 72), por sua vez, resume da
seguinte forma: “Diaspora [...] ¢ também o termo usado pelo apéstolo Sdo Pedro para referir-se
aos cristdos judeus e gentios espalhados pela regiio do Mediterraneo (particularmente na Asia
Menor), que, em virtude de sua conversao, depositavam fé na heranca celestial e consideravam-se
a si mesmos ‘forasteiros e peregrinos nesta Terra’, como Abrado.” Para um estudo mais detido
sobre a descrigdo do povo de Deus como exilados, em 1 Pedro, ver Crandall (2017).
Sobre as referéncias ao éxodo e ao exilio nos versiculos iniciais de 1 Pedro, Nogueira (1993, p.
25) observa que “temos aqui duas tradi¢des biblicas fundidas: a tradi¢do da comunidade em

éxodo e a tradigdo da comunidade exilada”.
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Sobre a imagem veterotestamentdria por trs do conceito de heranga, em 1 Pedro, ver pp. 134-135.
O tema do fogo purificador é retomado mais adiante na epistola, em 4:12, com um possi-
vel eco de Malaquias 3:2 (ver pp. 150-153). Jobes (2022, p. 104) afirma que “o fogo era um
simbolo comum para afli¢do, adversidade e juizo, tanto no pensamento judaico como no
grego”, sendo “igualmente encontrado no pensamento biblico [...]. De modo particular nas
passagens proféticas, o fogo purificador da avaliagao da parte de Deus é preparagao para a
perfeigdo escatoldgica”. Desse modo, “as ideias de Pedro sobre o sofrimento como prova de
fé estao em perfeita harmonia com a tradi¢ao judaica”.

Embora alguns intérpretes entendam de outra maneira a “revelagdo de Jesus Cristo” em
1 Pedro, como sendo, por exemplo, uma referéncia ao crescente conhecimento acerca do
evangelho, atualmente a maioria dos comentaristas adota a visdo de que a revelagio de
Cristo aqui se refere a Sua segunda vinda (Jobes, 2022, p. 120).

Segundo Jobes (2022, p. 107), “ao chamar a atengdo para isso, Pedro traga uma linha de con-
tinuidade entre o que fora predito no AT e o que se realizou na vida de Jesus e era anunciado
no evangelho. Os cristios a quem Pedro escreve nao devem ver a si mesmos como membros
de uma nova religido no mundo, fundada na pessoa de Jesus de Nazaré. Antes, eles estdo
sendo privilegiados com o conhecimento do evangelho que cumpre o plano misterioso de
Deus, conforme revelado aos profetas do AT, e que os pde em linha de continuidade com o
que Deus ja vinha fazendo por intermédio do antigo Israel”.

De acordo com Anstey (2019), “ao longo dos escritos proféticos do AT, hd o que faz parte
dos sofrimentos do Messias e o que pertence ao Seu reinado na gléria do Reino. A ordem em
que essas coisas sdo encontradas nas Escrituras indica que Cristo primeiro sofreria antes de
entrar em Sua gloria (Lc 24:26)”.

Na opinido de Moraes e Santos (2023a, p. 28), em 1Pe 1:10-12, o autor “refere-se principal-
mente aos textos do profeta Isaias”.

De fato, “nenhum salmo é mais citado nos evangelhos que o Salmo 22, sugerindo que ele
moldou as narrativas da Paixdo dos evangelhos sinéticos. [...] As muitas referéncias ao sal-
mo nas narrativas da Paixdo sdo empregadas como o cumprimento de Jesus dos salmos. Pa-
rece que o principal propdsito dos apdstolos é identificar Jesus com o testemunho de Davi da
humilha¢ao” (Waltke, Houston e Moore, 2015, p. 400).

Klingbeil (2020, p. 678) diz ainda: “O Salmo 22 é um lamento comovente de sofrimento e afli-
¢do pessoal que antecipa tipologicamente o sofrimento de Jesus na cruz. [...] A apropriagio

antitipica de Cristo das palavras do salmista valida [essa] tipologia.”
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Segundo Wiklander (2020, p. 888), “os primeiros cristiaos consideravam Isafas 52:13-53:12
como uma profecia sobre o sofrimento expiatorio, a morte e a exaltacdo de Jesus [...]. Fica
claro que Jesus pensava em Seus sofrimentos como tendo sido escritos em certas passagens
das Escrituras [...] e que Isafas 52:13-53:12 pertencia a tais passagens. Ele deve ter pensado
em Isafas 53 quando falou sobre ter vindo como um Servo que daria Sua vida em resgate de
muitos (Mc 10:45)”. Para uma andlise detalhada sobre a identidade do Servo de Yahweh em
Isaias, ver Wiklander (2020, pp. 885-889).

Algumas versoes biblicas, como a Almeida Revista e Atualizada, preferem traduzir o parti-
cipio néphontes (“sendo sdbrios”) com valor imperativo: “sede sobrios”, de modo que, nessas
versoes, “esperai” é o segundo imperativo.

Jobes (2022, p. 121) opina que “é possivel que Pedro use essa expressao idiomatica [“cingir
os lombos”] com o sentido de estar preparado porque Jesus também a usou em Seu ensina-
mento sobre estar pronto para a volta do Senhor em Lucas 12:35-36, empregando palavras
de Exodo 12:11 LXX”.

“O padrao [de santidade em 1 Pedro], assim como no AT, é o carater perfeito do Deus que é
hagios” (Mbuvi, 2007, p. 80).

Rodriguez (2020d, p. 257) nota que, no texto de Lv 11:44-45, “esse chamado a santidade foi
fundamentado no poder redentor de Deus, manifestado na libertagao do povo do Egito (v.
45)”. E quanto a Lv 19, o autor (p. 270) esclarece que “esse capitulo ilustra o que o Senhor quis
dizer quando declarou ao Seu povo que eles deveriam ser santos porque Ele, o Senhor seu
Deus, é santo (v. 2)”. As leis apresentadas nesse contexto “fluiam dos principios basicos do
Decalogo e tocavam quase todos os aspectos da vida social dos israelitas, intercaladas com
leis relacionadas a Deus”.

Na visao de Mbuvi (2007, p. 75), “as injungoes a santidade baseadas em Levitico devem ser enten-
didas a luz da estrutura cultual do AT e da apropriagdo que 1 Pedro faz dela em sua epistola”.

De acordo com Davids (1990, pp. 18-19), “o cédigo de santidade de Pedro tem duas preocu-
pagdes principais. Por um lado, preocupa-se em tornar a sorte dos cristdos no mundo o mais
facil possivel devido & pura bondade de sua vida. E mesmo que néo seja facil, sua virtude
tornara claro o motivo da perseguigio, tirando de seus perseguidores qualquer pretexto de
justi¢a. Por outro lado, preocupa-se em manter a comunidade unida diante do sofrimento,
reconhecendo que os cristdos individuais t¢ém muito menos chance de sobreviver com sua fé
intacta do que aqueles unidos em comunidade. O mesmo corpo de virtudes pessoais sustenta

ambos os objetivos; assim, a santidade é um tema unificador na carta” (grifo nosso).
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Prétase é um termo utilizado na gramatica para descrever a primeira parte de uma oragao
condicional. E composta por uma clausula que indica a situagdo hipotética que precisa acon-
tecer para que algo mais ocorra.

Sobre o uso dessa metafora e a possibilidade de que ela aluda de forma triplice a vida némade
dos patriarcas, ao éxodo israelita e ao cativeiro babilonico, ver pp. 68-72 e 121-126.
Adicionalmente a esse pano de fundo, vale considerar o panorama apresentado por Carson
(2014, p. 1247) sobre a alforria de escravos no mundo antigo, tanto na sociedade paga quanto
na cultura judaica. “Na verdade”, diz ele, “a redengdo também se refere ao povo de Deus
liberto da dominagao estrangeira, quer do exilio, quer da escravidao original no Egito (cf.
Dt 7:8; Is 52:3). E 6bvio que Pedro recorre a essa terminologia para mostrar como os cristios
foram resgatados do cativeiro. Agora eles estdo livres, mas sdo escravos de Deus.”

Jobes (2022, p. 128) vé também uma ligagao do que Pedro escreve em 1:18-19 com o contexto
do Salmo 34[33], bastante citado e aludido na epistola. Segundo a autora, “o Salmo 34 é um
salmo de livramento e, em sua forma grega, livramento especificamente das adversidades da
peregrinagdo no exilio”. Portanto, na opinido de Jobes, “esse salmo é explicitamente apro-
priado para os leitores de Pedro e liga-se de forma direta com o contexto imediato da ordem
[...] em 1:17 para que eles vivam os dias de sua peregrinagdo no temor de Deus”.

Inclusio é uma estrutura literaria caracterizada pela repeti¢iao ou espelhamento de palavras, frases
ou ideias no inicio e no fim de um trecho ou segao, criando uma espécie de enquadramento textual.
Egan (2016) enxerga em 1Pe 1:21 ecos de Is 52:13 (sobre a exaltagdo do Servo de Yahweh) e
53:10 (que faria referéncia a ressurreigao).

No texto grego, o escritor biblico utiliza o termo logos [palavra] em 1:23 e seu sinénimo rhéma
na citagio de Isafas em 1:25, bem como no comentario da citagdo logo em seguida, no mesmo
versiculo. Embora alguns autores fagam distingdo entre as nuances de logos e rhéma, “a LXX
trata [esses dois termos] como sindnimos e usa ambos para traduzir davar. O termo rhéma é
mais comum no Pentateuco, em J0, Josué, Juizes e Rute, mas logos tem maior destaque nos de-
mais livros historicos e nos livros poéticos, ocorrendo oito vezes mais frequentemente do que
rhéma nos profetas” (Procksch, 1985, p. 508). Com respeito ao uso no NT, Louw e Nida (2013, p.
358) afirmam que “qualquer diferenca de significado entre logos e rhéma nio passaria de simples
questao estilistica”. Dubis (2010, p. 41) atribui a escolha de rhéma em vez de logos em 1:25, na fala
do apdstolo, a retomada da rhéma mencionada na citagdo de Is 40:8.

O referido autor embasa sua afirmagdo ao dizer que “o uso antecipado de termos-chave por Pedro
¢ uma caracteristica notavel de seu uso das Escrituras. Isso foi visto em 1:15 antes da citagdo da

férmula levitica e ocorrera novamente em 2:4-5 em antecipagao a citagdo de 2:6-10”.
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Para uma explica¢do mais detalhada quanto ao uso que Pedro faz da LXX nesse trecho, ver
Schutter (1989, pp. 124-130).

O texto hebraico permite a tradugéo alternativa que coloca Sido e Jerusalém como sujeitos
da a¢do de anunciar. Assim preferem traduzir a Nova Versdo Transformadora e a Nova Al-
meida Atualizada, por exemplo. A Biblia de Jerusalém e a Nova Versio Internacional, entre
outras, preferem traduzir como foi traduzido aqui, com Sido e Jerusalém como destinatdrios
das boas-novas que estdo sendo anunciadas. Essa escolha parece ser preferivel também ao se
traduzir o texto da LXX.

A imagem do Pastor divino Se manifestando em prol de Seu povo parece ser ecoada em 1Pe
5:4 (ver pp. 155-157).

Grudem (2016, p. 96) esclarece que, embora muitas vezes seja usado com o sentido de “razoavel”
ou “racional”, o adjetivo logikos pode significar também “mental”, “figurado”, “néo literal”. Se-
gundo ele, esse parece ser o sentido em Rm 12:1, a iinica outra ocorréncia da palavrano NT. Dessa
forma, em 1Pe 2:2, o termo possivelmente signifique um puro leite figurado, isto é, ndo literal. Dai,
concluimos, a preferéncia de grande parte dos tradutores pelo adjetivo “espiritual”, adotado aqui.
Numa visdo mais abrangente, Stern (2007, p. 813) opina que o referido leite espiritual pode
significar (1) a Palavra escrita (a Tanakh, isto é, o AT, 1:24), (2) o evangelho (o que se tornaria
o NT, 1:25), (3) Jesus (1:23; 2:4), (4) a verdadeira doutrina (cf. Hb 5:11-6:2) ou (5) todas as
alternativas anteriores, “uma compreensio que se ajustaria bem aqui” (1:23-25). E relevante
também a informagdo de que os rabinos comparavam o leite & Tora (Leaney, 1967, p. 30).
Christensen (2018, p. 351), alternativamente, cogita a possibilidade de o referente da expres-
sdo “leite espiritual” ser, ndo a Palavra, mas Cristo, que desempenha o papel continuo de
sustentar a vida daqueles que renasceram.

Egan (2016) ressalta que as passagens de 1Pe 1:22-25 e 2:1-3 compdem um s6 argumento a
respeito da centralidade da palavra de Deus para a nutrigdo espiritual. Isso reforga a conexao
entre logikon... gala e logou... theou.

Paronomasia ¢ uma figura de linguagem que envolve o uso de palavras com sonoridades
ou grafias semelhantes, mas com significados diferentes, com o objetivo de criar um efeito
poético, humoristico ou enfatizar determinado aspecto textual. Exemplos cldssicos de paro-
nomasia incluem trocadilhos e jogos de palavras.

Craddock (1995, p. 37) contextualiza: “Quanto a imagética relativa a pedras, esta j era bastante
popular tanto no ensino judaico quanto no ensino cristdo acerca de Deus, de Israel, do Messias e
da igreja. Os versiculos 6 a 8 consistem quase inteiramente de citagdes do AT (Is 28:16; SI 118:22;

Is 8:14-15) que muito provavelmente foram unidas como declaragdes uteis [sobre ‘a pedra’] des-
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tinadas ao ensino, antes [da composi¢do] de 1 Pedro. Os Manuscritos do Mar Morto mostram
seu uso pela comunidade de Qumran, e 0o NT contém ampla evidéncia de pregadores cristios que
empregam [essas declaragdes], incluindo o préprio Jesus (Mt 21:42; At 4:11).”
Além dos vinculos mais evidentes com o AT, é possivel ouvir no texto de Pedro e em sua es-
colha de palavras — assim como nas mencionadas passagens dos Salmos e de Isaias — um eco
da construcdo do templo de Jerusalém e dos palacios reais de Salomao (cf. 1Rs 5:17; 6:7; 7:9;
1Cr 22:2). Certamente a imagética do templo, direta ou indiretamente, exerceu algum grau
de influéncia na composigdo desses textos neo e veterotestamentarios. A menc¢ao de Pedro a
“sacerdocio santo” e “sacrificios espirituais” confirma essa ideia.
Klingbeil (2020, pp. 737, 739-740) explica que o Sl 118[117] faz parte do Hallel (SI 113[112]-
118[117]), grupo de salmos recitados durante a Pdscoa judaica, em comemoragio ao éxodo.
Segundo esse autor, “como tltimo salmo do Hallel pascal, o Salmo 118 é um salmo de agdo
de gragas que leva seu puiblico as portas [do templo] por meio de uma procisséo liturgica [...].
O salmo tem sido associado com a dedicagdo do templo ap6s o Exilio, registrada em Esdras
6, ou com a primeira celebragio da Festa dos Tabernaculos descrita em Neemias 8-9. [...] A
medida que o acesso [ao santudrio] é concedido aos justos (v. 20), a comunidade p6s-exilica
se maravilha com o templo reconstruido, olhando para sua cantaria e alvenaria. A imagem
da sele¢do de pedras apropriadas para a construgao esta por tras da afirmagao proverbial do
versiculo 22: a pedra rejeitada pelos construtores tornou-se a pedra angular. A reutilizagao
de pedras das ruinas do templo para reconstrugao ap6s o Exilio é uma visdo familiar em es-
cavagdes arqueoldgicas. Teologicamente, significa a reeleigao de Israel e assume dimensoes
messidnicas por meio de repetidas citacdes e alusdes no NT”.
Para um estudo de referéncia sobre a pedra rejeitada pelos construtores no Sl 118[117] e seu
uso nas tradigdes judaicas e no NT, ver Berder (1996).
Conforme destacou Brox (1994, p. 148), neste contexto, “a metafora cristologica passa a ser, sig-
nificativamente, uma metéfora eclesiologica”. Para Vieira (2019, p. 87), “fica claro [...] que Sdo
Pedro havia compreendido perfeitamente ser Cristo [a] grande pedra angular, e ele (como todos
os demais cristdos) ser um dos pequenos blocos construtivos que sobre ela se apoiariam para a
edificagdo da igreja, em conformidade [...] com as palavras do Mestre ditas diretamente a ele por
ocasido de sua expressiva confissao de fé: °...sobre esta pedra edificarei a Minha igreja’ (Mt 16:18)”.
Nas palavras de Dubis (2010, p. 48), “essa ‘casa’ é um templo, o que é respaldado (a) pelo
uso de oikos para o templo na LXX (cf. 1Rs 9:1; Ed 1:7) e, especialmente, (b) pela imagem de
sacerdocio e sacrificios aqui”. Elliott (1985) faz o contraponto a essa visdo, argumentando

que o sentido pretendido pelo autor de 1 Pedro com o emprego da palavra oikos ndo era o
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de templo, mas de casa ou comunidade doméstica. Conquanto nio se negue essa dimenséao
social, para uma defesa do termo oikos como alusio primaria ao templo israelita em 1 Pedro,
ver Rueda Neto e Araujo (2023, pp. 9-11).

Conforme Mbuvi (2007, pp. 77-78), a igreja primitiva, segregada pela perseguigdo em Jerusalém
e privada, portanto, de sua ligagdo com o templo, compreendia-se, assim como a comunidade de
Qumran, como o verdadeiro templo de Deus - a “comunidade-templo”. Nessa comunidade, os
rituais e fungdes que caracterizavam o templo judaico (como, por exemplo, os sacrificios) sdo
agora transferidos para a igreja, nio mais como sacrificios fisicos, mas, sim, espirituais. Trata-se
do “principio doutrinério do ‘novo templo™, que se relaciona intimamente com a identidade dis-
tintiva da comunidade & qual Pedro se reporta (Mbuvi, 2007, p. 79).

Para um estudo aprofundado de Ex 19:6 e sua relevancia para a teologia do AT, bem como
sua relagdo com Is 61:6, ver Davies (2004).

Mais do que substituir o culto e o sacerdécio de Israel, o papel da igreja é colocar esse culto e
esse sacerddcio em um nivel diferente, mais elevado (Silva, 2023, p. 55). “As ofertas ndo sdo mais
uma entrega de carne ou de especiarias ao sacerdote, mas ao contrério. O sacrificio a que o autor
sagrado faz mengdo é a oferta da propria vida dedicada ao reino de Deus” (Silva, 2023, p. 56).
Esse conceito remete a “crenga crista de que todo crente tem acesso direto a Deus por meio de
Jesus Cristo e que a igreja ¢ uma comunhao de sacerdotes servindo juntos sob o senhorio de
Cristo” (Mohler, 2003, p. 1327). Samra (2022, p. 118) faz a ressalva de que a passagem de 1Pe
2:5,9 - que se refere 8 comunidade da igreja como sendo sacerdotal - precisa ser equilibrada
com 5:1-6, que apresenta a importancia dos lideres eclesidsticos. Na opiniéo do autor, a ndo
consideragio desse aspecto pode acarretar a distor¢ao do tema em uma teologia da aboligao
da lideranga, o que nao foi pretendido pelo autor da epistola.

O texto hebraico traz: lakhen koh amar adonay yhwh hineni yissad betsiyyon aven even bohan
pinnath yigrath musad mussad hammaamin lo yahish. Na LXX consta: idou ego embalo eis ta
themelia Sion lithon polytelé eklekton akrogoniaion entimon eis ta themelia autés, kai ho pisteuon
ep’ auto ou me kataischynthe. E a versao apresentada em 1 Pedro resume: idou titheémi en Sion
lithon akrogoniaion eklekton entimon, kai ho pisteuon ep’ auto ou me kataischynthe.

O texto hebraico traz: even maasu habbonim haythah lerosh pinnah. E na LXX consta: [i-
thon, hon apedokimasan hoi oikodomountes, houtos egenéthé eis kephalén gonias. A citagao
em 1 Pedro ¢ idéntica, exceto pelo uso do nominativo lithos em lugar do acusativo lithon.
Uma interpretagio alternativa considera que timé faz referéncia a honra escatoldgica que os
fiéis experimentardo por ocasido da parousia e da qual, em certo sentido, ja participam (cf.

1Pe 1:7) (Dubis, 2010, pp. 51-52).
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Papaioannou (2022, p. 1876) observa que a identificagdo de Cristo, nessa passagem, como a
Pedra rejeitada e, mais adiante, como o Servo Sofredor estabelece o padrio referente a rejei-
¢do por parte do mundo e a vindicagdo divina, padrao esse que os crentes devem esperar que
se reproduza em sua vida na Terra enquanto aguardam o retorno do Salvador.

Para um estudo completo sobre a guerra siro-israelita (ou siro-efraimita), ver Asurmendi (1982).
No caso de 1 Pedro, a combinagédo é apenas com Is 8:14, embora o versiculo 15 também fale
de tropegar e cair.

Na opinido de Jobes (2022, p. 160), “é possivel que a voz unanime do NT [com respeito a in-
terpretacdo da metafora da pedra] represente uma tradigdo crista comum e bem estabelecida
que, muito provavelmente, remonta ao proprio Jesus. O que nio significa necessariamente
que existisse uma fonte escrita de testimonia da pedra [...], pois a associagio comum dessas
trés passagens do AT referentes a pedra [S] 118:22-23; Is 8:14-15; 28:16] poderia ter sido
reforgada pela tradigdo oral. Ademais, segundo parece, ja existia nos escritos judaicos uma
consolidada tradi¢do interpretativa que identificava a pedra como o Messias. Tudo que res-
tou aos autores do NT foi identificar Jesus como o Messias”.

Ver, por exemplo, os seguintes paralelos: Ex 3:14 // Jo 8:58; S 45:6 // Hb 1:8; S1 102:25-27 //
Hb 1:10-12; Is 6:1 // Jo 12:41; Is 44:6 // Ap 22:13; Is 45:23 // Fp 2:10-11; J1 2:32 // Rm 10:13.

O verbo peripoied, empregado em Isaias 43:21, pode ser traduzido como: 1) fazer permanecer
sobre; 2) reservar, deixar ou manter a salvo, guardar; 3) fazer permanecer para si mesmo; 4)
preservar para si mesmo; 5) obter para si mesmo, comprar, adquirir (Strong, 1996). Seme-
lhantemente, o substantivo correlato peripoiésis, que aparece em 1Pe 2:9, pode ter as seguin-
tes acepgdes: 1) preservagao; 2) possessdo, propriedade propria; 3) aquisigao (Strong, 2002b).
O adjetivo periousios pertence ao mesmo dominio semantico do verbo peripoieé (usado em Is
43:21) e do substantivo peripoiésis (empregado em 1Pe 2:9), que engloba vocabulario relativo a
posse ou propriedade. Ver Louw e Nida (2013, pp. 497, 498, 503). Quanto a Ex 19:5 e a ideia de
Israel como propriedade de Yahweh, Hasel (2020, p. 217) comenta que os israelitas “deviam se
tornar propriedade de Deus, um tesouro especial [Ex 19:5]. Em contraste com outros tipos de
bens, [...] Israel tornou-se um tesouro de Deus obtido pessoalmente e de propriedade privada por
causa de Seu amor e afei¢do [...], 0 que implica um valor profundo e um relacionamento especial”.
Esses mesmos atributos se encontram também em Ex 23:22, na LXX, embora estejam ausen-
tes no TM, o que possivelmente reflita um esfor¢o do(s) tradutor(es) ou copista(s) da versao
grega de igualar essa passagem com Ex 19:5-6.

Ver, por exemplo, as pp. 68-72, 76-77, 81-84, 121-126, 134-135, 148-150, 158-159, 192-195
e 198-209.
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Achtemeier (1996, p. 167) entrevé na imagem de trevas e luz empregada em 1Pe 2:9 um pa-
ralelo com a narrativa biblica da criagdo (cf. Gn 1:1-5; 2Co 4:6). Segundo esse autor, “o re-
sultado do chamado de Deus das trevas paraaluz [...] é a criagao de um povo que antes ndo
existia. A comunidade crista é, portanto, a luz maravilhosa que néo existia anteriormente,
mas que, como a propria criagao, foi convocada das trevas pelo chamado de Deus”.
Expressao utilizada em Os 1:9 (LXX).

Alusdo a Os 1:9, 10[2:1]; 2:1[3], 23[25] - e talvez a 4:4, 6 (LXX) -, passagens em que ocorre a
expressdo laos mou (“Meu povo”).

Expressao utilizada na LXX em Os 1:6, 8; 2:23[25].

Alusdo a Os 2:1[3], texto em que é usado o participio grego éleémené (“Favorecida”). Ambos

» «

os vocabulos derivam do verbo eleed (“ter misericordia ou piedade”, “mostrar favor”).






O USO DO ANTIGO TESTAMENTO
EM 1 PEDRO 2:11-5:14

No ultimo capitulo, além das questdes introdutdrias relativas a 1 Pedro,
foi analisado o emprego do AT na primeira se¢io da carta (1:1-2:10), que é tam-
bém a principal, uma vez que estabelece o alicerce identitario dos cristdos aos
quais o apdstolo dirige sua missiva, além de apresentar maior concentragao de
referéncias veterotestamentdrias. Neste capitulo, serdo examinadas as alusdes
intrabiblicas mais relevantes identificadas nas duas se¢oes seguintes da episto-
la (2:11-4:11; 4:12-5:14).

SEGUNDA SECAO: A RESPONSABILIDADE
E CONDUTA DO POVO DE DEUS (2:11-4:11)

Havendo feito uma exposi¢éo acerca da identidade da igreja e de sua misséo,
bem como sobre a esperanga de salvagdo dos crentes e o chamado de Deus a santi-
dade e a0 amor, nesta segunda se¢éo, 0 apdstolo se concentra nos desdobramentos
praticos do que foi anteriormente apresentado. E por ter sido eleita povo de Deus,
um povo separado para partilhar da pureza divina e proclamar as virtudes da gra-
¢aredentora, que a igreja precisa se portar no mundo de modo responsavel e digno
do evangelho. Seu proceder na sociedade, mesmo sendo esta contraria aos seus
principios de fé e vida, necessita ser de tal maneira que resulte em gléria para Deus
e salvagdo para as pessoas. Embora sofram injustamente oposicao pag, os cristdos
sao encorajados a imitar seu Mestre Jesus, que também sofreu sem merecer, mas
foi por fim recompensado com a gléria eterna.

Como estrangeiros e forasteiros

Amados, exorto-vos como estrangeiros e forasteiros a abster-vos dos de-
sejos carnais — os quais fazem guerra contra a alma - mantendo exemplar a
vossa conduta entre os gentios, para que naquilo em que vos difamam como
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malfeitores, observando as vossas boas obras, glorifiquem a Deus no dia da vi-
sitagdo. (1Pe 2:11-12)

No inicio desta nova se¢io, o apostolo exorta os leitores-ouvintes a apre-
sentar uma conduta exemplar em meio a sociedade paga e hostil que os rodeia.
Lembrando que na primeira se¢io da carta Pedro pavimenta o caminho de sua
parénese conscientizando-os de que sdo o povo escolhido de Deus com uma
missdo especial no mundo. Ele indica que a conduta exemplar glorificard a
Deus e conduzira pessoas dentre os gentios ao reconhecimento do Senhor e de
Sua palavra. Isto ¢, ap6s a teorizagdo do que significa teologicamente ser cris-
tdo, o0 apostolo parte para os aspectos praticos do que implica ser um seguidor
de Jesus. A esse respeito, Wright (2020, p. 83) comenta:

Depois da visdo de tirar o folego dos versiculos iniciais do capitulo 2 [...],
essa passagem tem algo desse sentimento de piscar e esfregar os olhos
para dizer de fato: Tudo bem, esse é quem eu sou agora; entao quais sao
as prioridades? Como temos de nos comportar agora? Como devemos

viver nesse novo mundo? De pronto, Pedro comeca a tratar do assunto.

A partir daqui, portanto, embora a carta nao deixe em nenhum momento de
ser essencialmente teoldgica, o foco passa a ser, sobretudo, pratico; e o fundamento
dessa pratica continua a ser principalmente as Escrituras do AT. E importante lem-
brar que, nessa parte da epistola, localiza-se a Haustafel petrina (2:11-3:12).!

No versiculo 11, Pedro se dirige aos seus destinatdrios como “estran-
geiros e forasteiros” (paroikous kai parepidémous). No tocante a esse par de
vocabulos, afirma-se que:

A palavra aqui traduzida como “estrangeiros” (paroikoi) é equivalen-
te ao classico metoikoi e significa “colonos estrangeiros, moradores de

uma terra estranha”. A segunda palavra (parepidémoi [...]) significa

“visitantes” que permanecem por um tempo em um pafs estrangeiro,

ndo se estabelecendo permanentemente nele? (Caffin, 2004, p. 72).

Esse bindmio, além de ecoar as palavras “forasteiros da dispersao” (pa-
repidemois diasporas), do inicio da epistola (1Pe 1:1), tem um paralelo também
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em Hb 11:13, versiculo em que xenoi kai parepidémoi (“estrangeiros e forastei-
ros”) se refere aos personagens que compdem a chamada “galeria dos herdis da
fé”. Os textos veterotestamentarios que servem primariamente de fonte a essas
duas passagens do NT sdo provavelmente Gn 23:4, 1Cr 29:15 e 0 S139[38]:12[13].
Estes altimos dois sdo muito semelhantes e enunciados por Davi.

Em Gn 23:4, Abraio vai até os hititas em Hebrom e solicita um lugar para
sepultar sua falecida esposa Sara. Ele se identifica como “peregrino e forasteiro
[LXX: paroikos kai parepidemos; TM: ger-wethoshav] entre vos”. A imagem do
principal patriarca do povo hebreu reconhecendo-se como forasteiro e estrangeiro
numa terra que lhe havia sido prometida por Deus e na qual vivia ja fazia muitos
anos é ao mesmo tempo comovente e paradoxal. Ela serve como paradigma da ex-
periéncia do povo de Deus através dos séculos. A relacdo desse episodio da historia
hebraica com o texto de 1Pe 2:11 ¢ evidente. Samra (2022, pp. 121-123) entende
que a figura de Abrado esta por tras das considera¢des de Pedro, “uma vez que o
modelo de eleigdo, ética, comunidade e missdo é apresentado pela primeira vez
na narrativa abradmica”. Keener (2021) observa que os termos gregos paroikos e
parepidémos aparecem juntos e nessa sequéncia (a mesma de 1Pe 2:11) apenas duas
vezes na LXX, a saber, em Gn 23:4 e no Sl 39[38]:12[13]. Este tltimo texto possivel-
mente tenha sido inspirado pelo de Génesis.

Quanto a passagem dos Salmos, o versiculo faz parte de uma supli-
ca pela misericordia divina diante da fragilidade humana. O salmista roga:
“Ouve, 6 Yahweh, a minha prece, escuta o meu clamor por socorro; nio ignores
as minhas lagrimas, porque sou estrangeiro [LXX: paroikos; TM: ger] junto
a Ti, forasteiro [LXX: parepidémos; TM: toshav] como todos os meus pais o
foram” (S1 39[38]:12[13]). A semelhanga com a passagem de 1Cr 29:15 é nota-
vel.’ Nesse texto, em uma oragdo de gratiddo e reconhecimento a Deus como
Aquele a quem pertencem todas as coisas e que é o doador de todas as béncios,
proferida ao serem recebidas dadivas para a construc¢éo do templo, Davi decla-
ra: “Somos estrangeiros [LXX: paroikoi; TM: gerim] diante de Ti e forasteiros
[LXX: paroikountes; TM: toshavim], como todos os nossos pais o foram; como
a sombra sdo nossos dias sobre a Terra, sem esperan¢a” (1Cr 29:15). Note-se
que, em ambas as passagens, apresenta-se como apelo ao favor divino o mesmo
motivo: o fato de o suplicante - e, por conseguinte, o povo ao qual pertence
- ser forasteiro, peregrino como seus antepassados foram.
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O vocabulario empregado nessas passagens e também por Pedro retoma
a vida ndmade de imigrantes vivida pelos antepassados judeus — ndo somente
os patriarcas (Abrado, Isaque e Jacd), mas também os israelitas no Egito e em
sua jornada no deserto (cf. Gn 15:13; 47:9; Ex 2:22; Hb 11:13-15). Algo seme-
lhante se pode dizer prospectivamente em relacdo a vivéncia dos judeus no
cativeiro babilonico e na consequente didspora (cf. SI 137[136]; 1Pe 1:1; 5:13).*
Todas essas experiéncias peregrinais podem estar implicitas no uso que Pedro
faz dos conceitos de estrangeiro e forasteiro.

Ao mesmo tempo, as palavras utilizadas por Pedro ajudam a compor
uma figura de linguagem que exprime a condi¢do de completa transitoriedade
do ser humano sobre a Terra. Essa dimensdo simbdlico-existencial fica evi-
dente na passagem de 1 Cronicas, segundo a qual “como a sombra sdo nossos
dias sobre a Terra”. O apdstolo possivelmente tenha absorvido essa metafo-
ra contida no texto para com ela ilustrar a condi¢do de seus leitores-ouvintes
em um mundo hostil, com cujas praticas eles ndo compactuam (cf. 1Pe 1:18;
2:11-12, 15; 4:3-4, 14). Kistemaker (2006, p. 131) lembra que “estrangeiros” se
refere a pessoas que vivem num pais que ndo é o seu e, contudo, mantém sua
propria cidadania (cf. 1Pe 1:1). Tais pessoas ndo tém os mesmos privilégios e
direitos que os cidadaos do pais em que residem (cf. Gn 23:4; Sl 39[38]:12[13];
Hb 11:9, 13; 1Pe 1:17). Semelhantemente, os cristaos “sdo ‘forasteiros’ em um
mundo que lhes é estranho; vivem na Terra apenas por um breve periodo; sa-
bem que sua cidadania estd no Céu” (cf. Fp 3:20). Essa consciéncia existencial
era necessaria para que os cristios no se apegassem a este mundo avesso a sua
fé e nutrissem a esperanca de um futuro sem as aflicdes desta vida passageira.®

A luz desse pano de fundo, Pedro formula seu apelo para que os desti-
natdrios de sua epistola se abstenham “dos desejos carnais”, “os quais fazem
guerra contra a alma”. E como se quisesse dizer: Considerando que a vida é tdo
fugaz e todos somos peregrinos sobre a Terra, como o foram nossos antepassa-
dos, ndo vale a pena apegar-nos aos desejos de nossa natureza pecaminosa, os
quais dificultam o processo de salvagio.

Ao mesmo tempo que precisavam se desvencilhar das concupiscéncias da
carne, os destinatarios de Pedro deviam manter uma conduta integra e aprova-
vel perante seus concidadios gentilicos, de modo que estes ndo tivessem de que
acusd-los, antes reconhecessem através dos cristios o verdadeiro Deus, por eles



OUSO DO ANTIGO TESTAMENTO EM 1 PEDRO 2:11-5:14. » 125

bem representado, e viessem assim a glorifica-Lo no “dia da visitacdo” (hémera
episkopes). Segundo A. N. Lopes (2019, p. 106), ha varias interpretacdes possiveis
para essa expressdao. Uma delas considera que “dia da visitagdo” seja presente e se
refira a uma visitagdo salvadora do Espirito Santo por meio da pregagdo da Palavra.
Uma segunda hipé6tese compreende que o “dia da visitacdo” seja futuro e se reporte
a vinda escatoldgica do Senhor para juizo. Ainda uma terceira ideia, aventada na
obra editada por Nichol (2014, p. 617), cogita que o termo “visitacdo”, com o sen-
tido de “inspegdo”, signifique a ocasido em que os pagdos analisassem a vida dos
cristdos, deparando-se entdo com suas boas obras.

E fato que, em Lc 1:68 e 19:44, o verbo episkeptomai (“visitar”) e o subs-
tantivo episkopé (“visitagao”), respectivamente, sio usados em sentido positivo
para falar da vinda de Deus com propositos salvificos. Entretanto, a hipotese
que associa o “dia da visitagdo” com o juizo divino é respaldada pelo texto de
Is 10:3: “Que fareis no dia da visitagido [LXX: hémera tes episkopés; TM: yom
pequddah), na calamidade que vem de longe? Para quem fugireis em busca
de socorro e onde deixareis a vossa gléria?” Dirigindo-Se aos lideres e magis-
trados injustos de Jud4, Deus pergunta-lhes o que fardo e onde se esconderido
no dia em que Ele os castigar, trazendo de longe a catastrofe. De acordo com
Motyer (1999, p. 107), a “calamidade que vem de longe” seria uma referéncia
velada a iminente invasdo assiria. Semelhantemente, uma ocasido de visitagao
com conotagio de juizo é mencionada em Jr 6:15, ordculo em que Deus aponta
as iniquidades dos habitantes de Jerusalém como a causa de sua queda. E dito
que esses “cairdo entre aqueles que caem; no tempo em que Eu os visitar [LXX:
en kairo episkopeés auton; TM: beeth-peqadtim], tropegarao, diz Yahweh™.

De acordo com Carson (2014, pp. 1264-1265), a aplicagdo que relaciona
a expressdo hémera episkopés e outras semelhantes ao juizo escatoldgico fi-
nal “é comum tanto no AT [...] quanto na literatura do judaismo do Segundo
Templo”. Além disso, “esse é o significado intrinseco mais provavel quando
levamos em conta a frequéncia com que 1 Pedro menciona o Dia do Juizo em
outras passagens, de diferentes maneiras (e.g., 1:5, 7, 13; 4.7, 13, 17; 5:1 [...])”
(Carson, 2014, p. 1265). Portanto, ndo é de admirar que Pedro empregue “o dia
da visitagdo” com sentido escatoldgico, o que nio significa que a expressdo ndo
contenha também, em 1Pe 2:12, uma acepgéo positiva (como no Evangelho de
Lucas), visto que, para o povo fiel de Deus, o Juizo Final representa salvagdo.®
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De que maneira, porém, os impios vdo glorificar a Deus no Dia do Jui-
z0? Convertendo-se ou ndo, possivelmente o fardo por forga da circunstancia,
compelidos pela majestade divina, neste caso revelada também através da vida
dos crentes. Algo semelhante ocorrera quanto ao reconhecimento da sobera-
nia de Jesus, a0 nome de quem, segundo Paulo, fodo joelho se dobrara e toda
lingua confessard Seu senhorio (cf. Fp 2:9-11). Independentemente da nature-
za do reconhecimento que os infiéis tributardo a Deus no “dia da visitagdo”, o
fato é que, conforme as palavras de Pedro, a conduta dos cristios no presente
desempenhard um papel determinante para aquela ocasido.

A honra e o amor devidos

Tratai todos com honra, amai a irmandade, temei a Deus, honrai o rei.
(1Pe 2:17)

Em 2:13-16, Pedro recomenda que seus leitores-ouvintes sejam obedientes
as autoridades humanas, incluindo o rei ou imperador e seus oficiais represen-
tantes. Eles sdo admoestados a praticar o bem em vez de usar sua liberdade crista
como justificativa para o mal. Entdo, no versiculo 17, Pedro conclui esse conjunto
de recomendagdes com uma sequéncia de imperativos curtos, seguindo uma “hie-
rarquia de valores e lealdades” (Achtemeier, 1996, p. 188), na qual ele instrui os
cristdos a tratar todos com respeito e amar seus irmaos na fé, bem como a temer/
reverenciar a Deus e respeitar o governo na figura do rei/imperador.”

A recomendagio de temer a Deus e respeitar o rei era proverbial. E possivel
que Pedro estivesse familiarizado com a mdxima: “Teme a Yahweh, filho meu, e ao
rei; ndo te envolvas com os revolucionarios” (Pv 24:21), e a tenha aludido em sua
breve prescrigdo. Compare-se a injungéo ton theon phobeisthe, ton basilea timate
(“temei a Deus, honrai o rei”), de Pedro, com o imperativo phobou ton theon... kai
basilea (“teme a Deus... e ao rei”), do provérbio, segundo a LXX (no TM, 1é-se:
yera-eth-yhwh... wamelekh). Na continuacio do texto de Provérbios, no versiculo
22, fala-se do castigo que tanto o Senhor quanto o rei poderdo infligir ao espiri-
to revoltoso. E de se pensar que Pedro tivesse também essa implicagio em vista.
De todo modo, fica evidente que o apdstolo transpde a injun¢do proverbial cujo
referente original era o rei de Israel, representante do proprio Deus na teocracia
hebraica, para a figura do imperador romano (Egan, 2016). Com isso, o apostolo
nio endossa as agdes despoticas de nenhum soberano - até porque, como visto
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anteriormente, na época em que 1 Pedro foi redigida, ainda néo havia sido instau-
rada nenhuma perseguicdo oficial a igreja.® Na verdade, o imperativo petrino se
encontra em harmonia com o pensamento cristdo vigente de que as autoridades
superiores devem ser respeitadas como tendo sido estabelecidas por Deus (cf. Mt
22:15-22; Rm 13:1-7), o que igualmente ndo significa que Ele apoie os atos do go-
vernante injusto, corrupto ou cruel.

Pode haver também, na fala do apdstolo, uma alusio a conclusdo do Ecle-
siastes: “Teme a Deus [LXX: ton theon phobou; TM: eth-haelohim yera] e guarda os
Seus mandamentos, pois esse é o dever de todo homem” (Ec 12:13). A linguagem
de Pedro (ton theon phobeisthe) se assemelha também a duas outras ocorréncias no
mesmo livro: o imperativo “tu, porém, teme a Deus [LXX: ton theon phobou; TM:
eth-haelohim yera]” (Ec 5:7[6]) e o participio “quem teme a Deus [LXX: phobou-
menos ton theon; TM: yere elohim)” (Ec 7:18). Nessas trés passagens, sobretudo na
sumula do livro, o orador do Eclesiastes chama o leitor-ouvinte a uma atitude de
prudéncia, moderagio e, principalmente, de responsabilidade diante de Deus. Isso
coincide com o que parece ser a inten¢do de Pedro com sua exortagio.

Sob a ordem apostdlica enunciada em 1Pe 2:17 jaz o principio de que,
tanto quanto as leis humanas ndo entrem em choque com a vontade revelada
de Deus (cf. At 5:29), os cristdos devem submeter-se respeitosamente as autori-
dades e seus decretos.” Enquanto aguardavam o retorno de Cristo para levé-los
a sua pdtria celestial (cf. Fp 3:20), os cristdos dos dias de Pedro eram ainda,
todavia, cidadaos ou tutelados do Império Romano e, como tais, deviam honra
aos oficiais desse império, tendo sua parte a desempenhar nos deveres politicos
e sociais (Richard, 2004, p. 420). Em outras palavras, embora a igreja de Cristo
viva na iminéncia dos acontecimentos finais e aguarde, para dias ndo muito
distantes, o estabelecimento do reino de Deus, ndo estd isenta de suas respon-
sabilidades civicas e sociais nesta Terra.

O Cristo sofredor

[...] Ele “ndo cometeu pecado, nem foi encontrado engano em Sua boca”.
Sendo insultado, ndo respondia com insultos; sofrendo, ndo ameagava, mas en-
tregava-Se Aquele que julga justamente. Ele mesmo carregou nossos pecados em
Seu corpo sobre o madeiro, a fim de que, havendo nés morrido para os peca-
dos, vivamos para a justica - pelas Suas feridas fostes curados. Pois éreis como
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ovelhas desgarradas, mas retornastes agora ao Pastor e Guardido das vossas
almas. (1Pe 2:22-25)

Em continuidade as instrugdes quanto a conduta do povo de Deus em meio
a sociedade paga, Pedro volta agora sua aten¢do aos servos ou escravos.” Assim
como os cidaddos deviam ser submissos as autoridades, de igual forma os escravos
deviam submeter-se aos seus senhores e respeitd-los, independentemente de serem
bons ou maus (cf. 2:18)." Obviamente, na propor¢io em que tal submissio nio
comprometesse os principios cristdos. Se tivessem de enfrentar um tratamento in-
justo, apesar de terem feito o que é correto e permanecido leais aos seus principios,
deviam suportd-lo com resignagio, certos do agrado de Deus (vv. 19-20).

Como exemplo de alguém que, sendo justo, sofreu com resignacéo a in-
justica, o apostolo apresenta o préprio Cristo (v. 21)."* Ele cita, no versiculo 22,
levemente adaptado,” o texto de Is 53:9, o qual declara que o Servo de Yahweh
“nunca praticou injusti¢ca, nem dolo algum se achou em Sua boca”. Ao trazer
esse texto, Pedro dd a entender que “Jesus personifica a auséncia de pecado e
a inocéncia. Por causa de Sua inocéncia, Seu sofrimento foi completamente
injusto”. Desse modo, “ninguém tem o direito de objetar ao sofrimento quan-
do olha para o exemplo dado por Jesus” (Kistemaker, 2006, p. 151). A asser¢ido
extraida do texto de Isaias faz parte do quarto e tltimo dos “canticos do Servo”
(Is 52:13-53:12), 0 mais conhecido desses e tradicionalmente aplicado a morte
vicaria de Jesus Cristo. Nos proximos trés versiculos, Pedro continua aludindo
a esse cantico. Papaioannou (2022, p. 1876) destaca que, “enquanto outros es-
critores do N'T citam essa se¢do de Isaifas [...], nenhum outro autor interpreta o
sofrimento e a morte de Jesus em conexdao com o Servo Sofredor de Isaias tao
completamente quanto Pedro”. Samra (2022, p. 129) refor¢a esse ponto de vista
ao afirmar que “ninguém lan¢a mao desse texto tdo extensivamente quanto
Pedro nem extrai de Isaias 53 as implicagdes do sofrimento de Cristo para o
discipulado cristao como Pedro faz aqui”.

No versiculo 23, no qual se diz que Cristo, “sendo insultado, ndo respondia
com insultos; sofrendo, nio ameagava, mas entregava-Se Aquele que julga justa-
mente”, a alusdo é a Isaias 53:7: “Ele foi oprimido e afligido, mas néo abriu a boca;
como um cordeiro foi levado ao matadouro; e, como ovelha muda ante os seus tos-
quiadores, Ele ndo abriu a boca.”™ Pode haver aqui uma alusdo também a Jr 11:20.

“Aquele que julga justamente” (t6 krinonti dikaids), no texto de 1 Pedro, estd em
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paralelo com “Yahweh dos Exércitos, que julgas justamente” (LXX: kyrie krinon
dikaia; TM: yhwh tsevaoth shofet tsedeq), em Jeremias. No contexto dessa passa-
gem, o profeta toma conhecimento das maldades que seus inimigos planejavam
contra ele. Em sua inocéncia, ele se sentia “como cordeiro manso levado ao mata-
douro” (v. 19). Por isso, apelou a justica de Yahweh, que o atendeu (vv. 22-23). Logo,
Jeremias serve, nesse texto, como um tipo do Messias, do Servo Sofredor, que foi
perseguido e, no entanto, entregou-Se confiante a justica divina.

Em 2:24, Pedro continua sua descri¢do do sofrimento de Cristo: “Ele
mesmo carregou nossos pecados em Seu corpo sobre o madeiro, a fim de que,
havendo nés morrido para os pecados, vivamos para a justica — pelas Suas
feridas fostes curados.” A referéncia aqui é aos versiculos 4-5 e 11b-12 de Is
53: “Verdadeiramente Ele tomou sobre Si as nossas enfermidades e sobre Si
carregou as nossas dores; mas nos O consideravamos como Alguém afligido,
castigado por Deus e oprimido. Porém, Ele foi transpassado por causa das nos-
sas transgressoes e moido por causa das nossas iniquidades; o castigo que nos
traria a paz estava sobre Ele, e pelas Suas feridas fomos curados” (Is 53:4-5).
“Por Seu conhecimento, o Meu Servo justo justificara a muitos, e as iniquidades
deles Ele carregara. Portanto, Eu Lhe darei porgdo entre os grandes, e com os
poderosos Ele repartird os despojos, pois derramou a Sua vida até a morte e foi
contado com os criminosos. No entanto, sobre Si levou o pecado de muitos e
pelos transgressores intercedeu” (Is 53:11-12)."

Além dessas alusdes, quando se afirma que Cristo “carregou nossos pe-
cados em Seu corpo sobre o madeiro” (tas hamartias hémon autos anénenken
en to somati autou epi to xylon), nota-se uma provavel referéncia a Dt 21:23, que
diz: “Néo pernoitara o seu cadaver sobre o madeiro [LXX: to soma autou epi tou
xylou; TM: nivlatho al-haets], mas certamente o sepultards no mesmo dia; pois o
pendurado é maldito de Deus.” A passagem veterotestamentdria se refere & pena
de “um homem culpado de um crime que merece a morte” (Dt 21:22). Observe-
-se que, em vez de utilizar o termo “caddver”, como o faz o texto hebraico (neve-
lah), Pedro emprega soma (“corpo”), como a LXX. Além disso, o vocabulario da
construcdo “seu corpo sobre o madeiro” é idéntico ao do AT grego. Tal alusdo
“refere-se ao fato de que Jesus Se tornou amaldi¢oado para nos resgatar da mal-
di¢do que mereciamos por causa de nossos pecados” (Samra, 2022, p. 129). De
forma semelhante, em Gl 3:13, Paulo aplicou cristologicamente a passagem de
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Deuterondomio ao dizer que Cristo nos resgatou da maldi¢do pronunciada pela
lei, tomando sobre Si a maldicdo por nossas transgressdes.

Ao se reportar a esses textos, sobretudo a profecia de Isaias, tdo cara aos
cristdos de entdo e de hoje, Pedro demonstra aos seus leitores-ouvintes que, por
meio de Suas afligdes, “Cristo Se torna um Exemplo perfeito para todos os san-
tos sofredores de todas as épocas. Seus sofrimentos foram suportados sem pecado,
com paciéncia, como o Substituto do homem” (Nicholson, 2006, p. 231). Entéo o
apostolo conclui: “Pois éreis como ovelhas desgarradas, mas retornastes agora ao
Pastor e Guardiao das vossas almas” (1Pe 2:25). A imagem de ovelhas desgarradas
é encontrada ainda em Isaias: “Nos todos andavamos desgarrados como ovelhas;
cada um se voltava para o préprio caminho. Mas Yahweh fez recair sobre Ele a ini-
quidade de todos n6s” (53:6). Fruchtenbaum (2005, p. 351) lembra que “as ovelhas
de Isaias 53 eram o rebanho de Israel”, e, por extensdo, os crentes a quem Pedro
dirige suas palavras também fazem parte desse rebanho.

Em Ez 34:4-6, a mesma figura ¢é utilizada para ilustrar a condicdo de-
ploravel de abandono em que o povo de Israel se encontrava pela negligéncia
de seus lideres infiéis. Das ovelhas de Israel, é dito que “se espalharam, por
nao haver pastor” (Ez 34:5). No entanto, no mesmo capitulo, Yahweh promete
pastorear, Ele préprio, as Suas ovelhas e suscitar para conduzi-las um principe
davidico-messidnico (vv. 11-31). Note-se especialmente o cuidado que Deus
promete ter com as ovelhas perdidas, desgarradas, machucadas e enfermas
(v. 16). Segundo Jobes (2022, p. 218), “elementos dessa passagem de Ezequiel
correlacionam-se tdo bem com elementos de 1 Pedro que é tentador chegar a
conclusdo de que Pedro alude a Ezequiel aqui e em outras partes de sua carta”.
De fato, no capitulo 5 da epistola, Pedro volta a abordar a temética do pastoreio
ecoando Ez 34 (ver pp. 155-157). E o Pastor fiel e cuidadoso idealizado na pro-
fecia ezequiana que os leitores-ouvintes de Pedro, antes rebanho desgarrado,
encontram agora — o Pastor que por Suas ovelhas deu a propria vida, zelando
assim por sua alma, isto é, por sua salvagio.

A mengdo ao Pastor divino pode incluir igualmente um eco do famoso
S123[22]:1-4, em que o salmista declara: “Yahweh é o meu pastor; de nada terei
falta” (SI 23[22]:1), bem como de outras passagens em que Deus é considerado
o Pastor de Seu povo (cf. Gn 49:24; S1 79[78]:13; 80[79]:1[2]; 95[94]:7; Is 40:11; Jr
23:3-4; 31:10; Ez 37:24; Mq 5:2, 4; Zc 13:7). Pode ser também que a referéncia



O USO DO ANTIGO TESTAMENTO EM 1 PEDRO 2:11-5:14 = 131

a esses textos seja mediada por um eco da autoapresentacdo de Jesus como o
“Bom Pastor” (Jo 10:1-18), tendo como pano de fundo, certamente, as passagens
veterotestamentarias indicadas acima. Ha ainda um notavel paralelo de lingua-
gem entre o “Guardido das vossas almas” (episkopon ton psychon hymon), na fala
de Pedro, e o texto de J6 10:12, em que o patriarca ora: “Concedeste-me vida e
misericérdia, e o Teu cuidado guardou [ou: tem guardado] o meu espirito [LXX:
he... episkopé sou ephylaxen mou to pneuma; TM: pequddathkha shamrah ruhi).”
“Alma” e “espirito” aqui significam vida. Embora J6 estivesse a padecer terriveis
sofrimentos, ndo deixava de reconhecer a bondade de Yahweh em conservar-lhe
a vida. Semelhantemente, os leitores-ouvintes de Pedro, a despeito de suas afli-
¢Oes, podiam manter a confianga no cuidado de Deus.
E por contar com um exemplo tio sublime de resignagio e sacrificio, como
o de Ciristo, que os servos, bem como os demais destinatarios da epistola, ndo de-
vem temer injusti¢as, mas, ao contrdrio, enfrenta-las com firmeza e esperanca. Tal
esperanga tem como base o zelo do Pastor, tio terno e cuidadoso, por sua salvacio.

A beleza interior e o respeito entre os conjuges

Que o seu adorno ndo seja o exterior, no penteado trangado dos cabelos
e no uso de enfeites de ouro, tampouco no trajar de vestimentas luxuosas [...]
como Sara obedecia a Abrado, chamando-o de senhor; dela vos tornais filhas
fazendo o bem e ndo temendo nenhuma intimidagdo. (1Pe 3:3, 6)

Tendo falado especificamente aos servos, Pedro continua seu cddigo
doméstico, dirigindo o foco agora (3:1-7) as relagdes familiares entre espo-
sa e esposo (ver pp. 121-126). Ao iniciar esse trecho com o advérbio homoios
(“igualmente”, “semelhantemente”, “assim também”), o apéstolo cria uma
conexdo com as recomendag¢des dadas anteriormente aos servos. Da mesma
forma como era desejavel que os servos domésticos se submetessem aos seus
senhores, seguindo o exemplo de resignacdo de Cristo, espera-se aqui que as
mulheres também se sujeitem a autoridade do esposo,' especialmente tendo
em vista que aquele que ndo é cristdo seja ganho pelo evangelho ao testemu-
nhar a conduta moral e respeitosa de sua esposa (vv. 1-2). O principio aqui
expresso é o mesmo enunciado anteriormente, pelo qual os cristaos em geral
sdo aconselhados a manter um comportamento exemplar na sociedade, que
desperte nas outras pessoas um senso de louvor a Deus (cf. 1Pe 2:12).
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Entre os versiculos 3 e 6, Pedro argumenta que a verdadeira beleza da
mulher ndo consiste nos adornos e no visual externo. Em vez disso, segundo
ele, a real beleza esta no interior e consiste em uma atitude calma e serena. O
apostolo ressalta que era esse o tipo de beleza cultivado pelas mulheres santas
do passado, as quais, além de manter a atitude referida acima, tinham também
as qualidades de (1) colocar sua confianca em Deus e (2) sujeitarem-se a lide-
ranga de seus esposos. Segundo Vitaliano (2023, p. 77),

O autor busca, na histéria do povo de Deus, exemplos de como as
mulheres do passado se santificavam, adornavam o coragdo com
carater histérico-salvifico, apesar de muitas ndo receberem nomes
na Biblia. Diante das dificuldades que o povo enfrentava, as mulhe-
res assumiam o protagonismo de seu tempo e agiam de inimeras
formas, mostrando coragem e asttcia em defesa do povo de Deus.

A obediéncia se dava mais por amor do que temor.

Com respeito ao versiculo 3, Egan (2016) identifica um interessante pa-
ralelo lexical com Is 3:18. No contexto da passagem isaianica, o profeta antevé o
cendrio social que predominaria como consequéncia do juizo divino sobre seu
povo, no tempo das invasdes babilonicas. Judd e Jerusalém haviam se afastado
de Deus, e o resultado seria toda sorte de males. Em Is 3:16-4:1, a palavra de
Yahweh ¢ dirigida as “filhas de Sid0”, que, neste contexto, podem ser tanto as
mulheres de Jerusalém quanto uma referéncia figurada a Jerusalém e as cida-
des de Juda (Wiklander, 2020, p. 848). Deus repreende a vaidade, a arrogéncia
e 0 egoismo das filhas de Sido e anuncia Seu juizo sobre elas também. A partir
de 3:18, é citada uma lista de ornamentos que Deus tiraria daquelas mulheres,
itens que representavam sua opuléncia e soberba. A lista comeca dizendo que,
“naquele dia, o Senhor removera o esplendor dos anéis de tornozelo [TM: tife-
reth haakhasim], e as testeiras [TM: hashevisim], e as pequenas luas [TM: has-
saharonim]...”. Assim reza o texto hebraico. A LXX, porém, traduz: “Naquele
dia, o Senhor também tirara a gléria da sua vestimenta [LXX: tén doxan tou
himatismou autéon), e os seus adornos [LXX: kosmous], e os penteados tranga-
dos [LXX: emplokial, e as franjas [LXX: kosymbous], e os pingentes em forma
de meia-lua [LXX: meniskous]...”. Egan (2016) nota que os termos himation
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(“vestimenta”), kosmos (“adorno”) e emploke (“penteado trangado”)”” ocorrem
também na lista de Pedro, em 3:3. Segundo esse autor, ndo ha nenhuma outra
passagem das Escrituras em que esses vocdbulos aparecem juntos. Além disso,
o uso de kosmos com o sentido de “adorno” é raro na Biblia, tendo a passagem
de 1 Pedro como tinico lugar no NT com esse significado (geralmente a palavra
tem o sentido de “mundo”, “universo”). De acordo com Egan (2016), o fato de
que, no texto grego de Is 3:18-26, kosmos ocorre cinco vezes com o sentido
estético confirma sua conexdo com a passagem petrina.

Ao aludir ao oraculo de Isaias contra as filhas de Sido, Pedro nao tem a inten-
¢do de igualar aquelas reprovaveis damas as mulheres de sua audiéncia. Muito pelo
contrario, ele deseja ensina-las por contraste. As esposas cristas sdo implicitamente
incentivadas pelo apdstolo a ndo seguir a conduta das arrogantes e egocéntricas
madames da histdria passada de Israel; em vez disso, devem trilhar os passos das
honradas e piedosas mulheres de Deus de outrora (1Pe 3:4-5).

Como exemplo de mulher santa do passado, Pedro resgata, no versiculo 6,
a figura de Sara, a qual obedecia a Abrado e o chamava de “senhor”. A referéncia
aqui parece ser principalmente a Gn 18:12,' que descreve a reagio de Sara ao ouvir
do mensageiro celestial a informacéao de que ela seria mae: “Riu-se, pois, Sara em
seu intimo, dizendo consigo: ‘Terei ainda prazer, depois de velha e estando velho
também o meu senhor?” O termo “senhor” (LXX: kyrios; TM: adon) aqui denota
respeito e reveréncia da parte de Sara para com seu marido.”

Segundo Holmer (2008, p. 199), a submissdo de Sara “significava inserir-se
na trajetdria de vida de Abrado, acompanha-lo conscientemente no caminho in-
certo de Hara para a terra que Deus pretendia mostrar”. Para esse autor, o fato de
a matriarca chamar seu esposo de senhor indicava seu reconhecimento do papel
de lideranga de Abrado no matrimonio. “Ademais, para Sara isso representou uma
forma de expressar a consideragdo pelo marido” (Holmer, 2008, p. 199). Essa mes-
ma postura de complementaridade era esperada da parte das leitoras-ouvintes de
Pedro, como “filhas” de Sara (outro indicativo de que Pedro considerava os cristaos
descendentes espirituais de Abrado e, portanto, parte do Israel de Deus).

Stern (2007, p. 816) observa que:

Como Abrado ¢ o pai de todos os que creem (Tg 2:21-23; Rm 4:12,

16; Gl 3:7-9, 29), sua esposa Sara é apropriadamente apontada como
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a mée das mulheres que creem, no que ela é um exemplo para elas,
assim como Abrado foi para todos os crentes. No hebraico, ser “uma
filha” ou “um filho” de alguém ou de algo implica ter as mesmas

qualidades dessa pessoa ou coisa.

Essa filiagdo se concretizaria ao fazerem as mulheres piedosas o bem sem te-
mer intimidagao (1Pe 3:6), isto é, tendo coragem de viver como cristas e confessar sua
fé com “espirito manso e tranquilo” (cf. v. 4). O fraseado de “néo temendo nenhuma
intimidago” (3:6) (mé phoboumenai médemian ptoésin) se assemelha ao de Pv 3:25,
segundo a LXX:?** “Nao temeras intimidacdo que sobrevenha a ti” (ou phobethése
ptoesin epelthousan). No contexto dessa passagem, aconselha-se o leitor a buscar a
sabedoria, e o resultado de encontra-la é apresentado. Uma das béncéos advindas
dessa busca seria o fato de que a pessoa nio temeria (phobed) nenhuma intimidagéo
(ptoesis) ou terror que lhe sobreviesse. Semelhantemente, Pedro aconselha as esposas
a agir com sabedoria, o que faria com que nio precisassem temer qualquer perturba-
¢d0 ocasionada por eventual oposi¢do de seu esposo ou da sociedade.

No versiculo 7, o ap6stolo conclui suas orientagdes matrimoniais colo-
cando sobre o marido a responsabilidade de tratar com respeito e sabedoria a
esposa, cuidando dela com delicadeza* e considerando-a coerdeira do dom
da vida.* A repeticdo do advérbio homoids indica que o respeito esperado da
mulher deve ser reciproco, sendo requerido também do homem. A finalidade
ultima dessa relagdo harmoniosa é fazer com que as oragdes do casal ndo sejam
impedidas, ou seja, tornar possivel a comunhao com Deus.

Béncdo como heranca

[...] nao retribuindo mal por mal ou insulto por insulto, mas, pelo contrdrio,
bendizendo, porque para isso fostes chamados, para que herdeis béngio. (1Pe 3:9)

Em 3:8-9, Pedro deixa de se dirigir a grupos especificos e se volta nova-
mente para os leitores-ouvintes em geral — o que fica evidente pelo uso da palavra
pantes (“todos”) — para prescrever a pratica de virtudes essenciais para a vida em
comunidade. Estimula-se a harmonia de pensamento, a compaixdo, o amor frater-
nal e a humildade, enquanto a vinganca, no espirito da lei de talido, é desencoraja-
da. Aconselha-se substituir a injiria — quiga aos perseguidores — por béngao, ja que
0s proprios cristidos recebem de Deus Sua bén¢io como heranca.
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Embora aparentemente ndo haja, no versiculo 9, nenhuma aluséo a al-
gum texto especifico do AT, pode-se ouvir nele (assim como, mais fracamente,
em 1:4%) o eco das narrativas patriarcais em que a bén¢do pactual divina era
transmitida de pai para filho (cf. Gn 12:1-3; 27; 49).

No pensamento do AT, bén¢ao se transmite de geragdo em geragao
como heranca ([cf.] Gn 27; 49). Em [1 Pedro], os cristdos, em con-
tinuidade com o povo do AT, sdo os herdeiros da béngéo (1:4; 3:7).
Enquanto a béngdo no AT visa em primeiro lugar a bens temporais,
em [1 Pedro] trata-se do bem eterno, ou seja, da salvagdo definiti-
va, e “herda-la” significa também que ela é toda gratuita e, como
tal, transmitida gratuitamente a outros. Abengoar os malfeitores é
quebrar o circulo vicioso do mal e colaborar com a obra da salvagéo
(Konings, Krull e Mareano, 2019, pp. 99-100).

Uma vez que os cristdos foram “chamados” (kaled) a fim de receber bén-
¢d0 como heranga, um eco do divino chamado a Abrado (Gn 12:1-3), eles de-
vem ser bén¢do ao mundo (como Abrado devia ser), o que torna totalmente
objetavel uma postura maledicente. Samra (2022, p. 141) concorda com essa
ideia ao dizer que “Abrado foi eleito por Deus de forma incondicional para
receber uma béncdo e, com base nessa elei¢io, foi chamado a abencoar outros;
logo, os crentes podem abengoar outros porque Deus os abengoou”.

Como se pode notar, a narrativa abradmica (com as narrativas patriar-
cais em geral, por conseguinte) continua no campo de visdo do autor de 1 Pe-
dro como paradigma da vida peregrina, juntamente com a narrativa exodal e
a lembranga do exilio. Ademais, a experiéncia davidica no Sl 34[33] contribui
para ampliar esse quadro, como se verd a seguir.

O segredo do bom viver

[...] Porquanto “aquele que quer amar a vida e ver dias bons, guarde a
lingua do mal e os ldbios para ndo proferir engano; afaste-se do mal e faga o bem,
busque a paz e a persiga; porque os olhos do Senhor estdo sobre os justos, e os
Seus ouvidos atentos a suplica deles, mas a face do Senhor se volta contra os que
perpetram males”. (1Pe 3:10-12)
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A fim de embasar sua exortagdo acerca dos valores e atitudes recomen-
dados nos versiculos anteriores, Pedro faz, em seguida, em 3:10-12, uma longa
cita¢do extraida do Sl 34[33], o mesmo parafraseado em 2:3. O trecho, citado
como consta na LXX, equivale aos versiculos 12[13] a 16[17] do salmo e salienta
a importancia da pratica do bem, da procura pela paz e da absten¢ido da men-
tira e de palavras injuriosas para se obter a felicidade e a béngdo de Deus, que
recompensa os justos e pune os que fazem o mal. A passagem, portanto, serve
muito bem ao proposito de fundamentar e, além disso, adornar a parénese
petrina.?* Feldmeier (2009, p. 165) faz a seguinte analise:

Todo esse bloco parenético é encerrado por meio de uma citagdo rela-
tivamente extensa do Sl 34[33]:13-17, levemente modificada pela 1Pe:
ela insere o gar introdutério (em vez da pergunta tis estin anthropos
ho thelon...), caracterizando dessa forma a citagdo como fundamen-
tagdo para a parénese; a0 mesmo tempo, também dentro da citagdo, a
fundamentacéo teoldgica do Sl 33:17 LXX, juntada assindeticamente,
é relacionada em 1Pe 3:12 por meio de um hoti explicitamente com os
imperativos empregados até entdo. Essa citagdo escrituristica, na qual,
ao lado de menores ou maiores correspondéncias verbais com a paré-
nese, sdo citados também aspectos adicionais (do “amor a vida” até a
“busca da paz”), ndo s6 autoriza a parénese, mas a coloca também sob a
promessa. Pois a palavra do salmo, que em seu contexto original rela-
cionava sapiencialmente a promessa de uma boa vida com a condiciao
de um bom comportamento, transforma-se em promessa escatologica
no contexto da 1Pe, uma vez que as promessas de vida e de bons dias s6
podem se referir a vida eterna com Deus no contexto da 1Pe. Ora, isso é
agora, com a autoridade da Escritura, colocado como perspectiva para

o comportamento proposto em 2:11-3:12.%

Em sua citagdo, Pedro substitui a segunda pessoa do singular, usada no sal-
mo, pela terceira do singular, com o fim de adaptar o fluxo do texto ao sujeito,
“aquele que quer amar a vida e ver dias bons” (ho... thelon zoén agapan kai idein he-
meras agathas). Na LXX, com fraseado ligeiramente distinto? — “aquele que quer a
vida, que ama ver dias bons” (ho thelon zoen agapon hemeras idein agathas) —, essas
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oragdes constituem o referente da pergunta do versiculo inicial, enquanto o sujeito
implicito dos imperativos que se seguem é o pronome sy (“tu”).

Estudos como os realizados por Christensen (2015), Jobes (2015; 2022,
pp- 241-247) e Gréaux (2009) tém demonstrado a estreita relagdo entre 1 Pedro
e 0 Salmo 34[33].”” Segundo Kistemaker (2006, p. 177), “Pedro parece gostar de
citar o Salmo 34”. Carson (2014, p. 1269) complementa essa ideia ao dizer que

“Pedro gosta de citar o Salmo 34 (33 LXX) como texto basico para a ética crista”.

Jobes (2022, p. 242) também entende que esse salmo é “um fundamento biblico
importante para o pensamento do apdstolo acerca da ética crista, assim como,
da mesma maneira, Isaias 53 forma a base de sua cristologia”. Segundo essa
autora, o Sl 34(33] permeia todas as se¢des parenéticas da epistola. Michaels
(2002, p. 175) confirma que, ao ser examinado, o Sl 34[33] “revela-se um depo-
sito de termos e ideias centrais para a mensagem de 1 Pedro”.

Como mencionado anteriormente, ao citar esse salmo, o apéstolo evi-
dencia ter em conta ndo somente a passagem citada, mas também o contexto
dela.?® Segundo o titulo do SI 34(33], sua composigéo reflete a ocasido em que
Davi, fugindo de Saul, que o perseguia, para se livrar de uma situa¢do poten-
cialmente perigosa, se fingiu de louco diante de Abimeleque - provavel titulo
dinastico ostentado, na ocasido, pelo rei filisteu Aquis (1Sm 21:10-15). O salmo
contém acdo de gracas pelo livramento recebido e declaragées a respeito do
cuidado de Deus pelos aflitos. Fala também sobre as recompensas de uma vida
justa e a puni¢ao reservada aos impios.

Tanto o contexto histérico quanto o contexto literario e tematico do Sl
34[33] encontram paralelos na experiéncia dos hostilizados leitores-ouvintes de
Pedro e se ajustam perfeitamente a finalidade da epistola: encorajar e, a0 mesmo
tempo, instruir os cristdos que sofriam com a inimizade de seus opositores. Con-
forme Gréaux (2009, p. 603), “o exame do uso do Sl 34 por Pedro sugere que ele o
fez porque tem o0 mesmo tema de sua carta, a saber, sofrimento e libertagdo”. Assim
como Deus livrou Davi dos perigos inerentes a sua permanéncia entre os filisteus,
livrard também os leitores cristdos de Pedro em sua permanéncia em meio a uma
sociedade paga (Carson, 2014, p. 1270). O emprego desse salmo da a entender que
os destinatarios do apdstolo, justos e exilados como o salmista do passado, embora
sofram tribulagdes, podem alegrar-se com o bom viver prometido - agora e no
futuro - aqueles que servem a Deus e fazem o bem.
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Sofrer, mas ndo temer

E quem é que vos maltratard se vos tornais zelosos do que é bom? Mas
ainda se vierdes a sofrer por causa da justica, bem-aventurados sois! Portanto,
ndo temais o temor deles, nem vos perturbeis [...] (1Pe 3:13-14)

Em 3:13-22, Pedro retoma o tema da resignacdo em meio ao sofrimento
injusto, abordado em 2:18-25. Segundo o apéstolo, se, mesmo fazendo o bem, con-
forme as orientagdes dos versiculos precedentes, os cristios sofrerem retaliacéo,
devem considerar-se felizes e abengoados. Na pergunta retérica do versiculo 13
- “quem [tis] é que vos maltratard [kakoson hymas] se vos tornais zelosos do que é
bom?” -, pode haver uma alusio a Is 50:9, conforme a LXX: “Eis que o Senhor Me
ajuda. Quem [tis] é que Me maltratard [kakosei me]?” No hebraico, a pergunta é:
mi-hu yarshieni (“Quem é que Me condenard?”), que também se ajusta a situagdo
dos cristdos. A passagem isaidnica ocorre dentro do terceiro “cantico do Servo” (Is
50:4-9), em que o Servo de Yahweh - ultrajado, mas fiel - louva-O porque, mesmo
em meio ao Seu sofrimento e a oposi¢ao dos que O maltratam, o Senhor O ampara
e defende Sua causa. Fica claro que esse contexto se encaixa perfeitamente na expe-
riéncia dos leitores-ouvintes de Pedro, que os estimula a manter uma conduta reta
mesmo em face da hostilidade, confiando no amparo divino. Retoma-se (implici-
tamente aqui) a imagem do Cristo sofredor, ja introduzida em 2:21-24 e que sera
reapresentada mais adiante (3:18; 4:1).

Apos a interrogacdo do versiculo 13, no versiculo 14 é dito: “Portanto,
ndo temais o temor deles, nem vos perturbeis” (ton de phobon auton mé phobe-
théte méde tarachthéte). Tem-se aqui uma alusio a Is 8:12b - praticamente uma
citagdo — conforme o texto da LXX.? Esse capitulo de Isaias ja foi citado an-
teriormente. Em 2:8 o apdstolo cita Is 8:14 e, como sera visto mais adiante,
em 3:15 ele emprega a linguagem de Is 8:13. Nota-se, pois, que essa se¢do do
oraculo isaidnico tem algo a dizer aos leitores de 1 Pedro. Egan (2016) destaca
que “a proeminéncia da terminologia aqui em 1Pe 3:13-15 sugere mais uma
vez que Isaias permanece como uma das principais vozes na narrativa biblica”.

Como foi visto antes, Yahweh néo aprovava a alianca entre o reino de
Juda e a Assiria contra a coalizdo siro-israelita. Seu povo devia confiar ple-
namente nEle para a vitoria (ver pp. 95-97). Nesse contexto, em Is 8:12, Deus
adverte Isaias a ndo agir e pensar como fazia o povo de Juda: “Néo chameis de
conspiragdo a tudo o que este povo chama de conspira¢ao; ndo temais o que ele
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teme nem vos aterrorizeis [LXX: ton de phobon autou ou mé phobethéte oude
mé tarachthéte; TM: weeth-morao lo-thireu welo thaaritsu].”** O profeta, como
judaita exemplar, representante do povo, ndo devia temer os rumores levanta-
dos ao seu redor, ainda que outros temessem.

De igual modo, os leitores-ouvintes de Pedro néo se deviam perturbar com
as ameagas e rumores de perseguicdo despertados por sua conduta crista, pois a
presenca divina havia de amparé-los. Miller (2017, p. 200) observa que, no contexto
de Isaias, 0 objeto ao qual o profeta ndo devia direcionar seu temor era a uniéo po-
litico-militar entre Israel (Reino do Norte) e Siria, enquanto em 1 Pedro o referente
sd0 os perseguidores da igreja. Nas palavras de Carson (2014, p. 1271),

Embora exista uma diferenca consideravel entre Isaias 8 e 1 Pedro 3,
no que diz respeito a natureza do temor que os fiéis devem evitar, o
cerne da citagdo, tanto em Isafas quanto em Pedro, onde ela é adap-
tada, é o contraste entre os temores humanos e suas consequéncias

e areveréncia a Deus.

A conexdo entre Isaias e os destinatarios da epistola petrina se torna ain-
da maior quando se considera a possibilidade de que “a agdo de Isaias em se
opor a politica de alianga do rei com a Assiria tenha sido considerada trai¢do
pela corte real” e que um boato quanto a ser ele um traidor nacional tenha sido
espalhado, “a fim de trazé-lo ao descrédito popular” (Motyer, 1999, p. 96). O
profeta do Senhor, assim como todo o povo de Deus do passado, serve como
inspira¢do aos leitores-ouvintes de Pedro, com seus multiplos desafios. Assim
como Isaias se manteve fiel a vontade de Yahweh mesmo contra a onda popular
de seus dias e sendo reputado como traidor, da mesma forma os destinatarios
de 1 Pedro ndo deviam recear manterem-se firmes em suas convicg¢des, ainda
que, como consequéncia, tivessem que suportar todo tipo de oposi¢do e ser
acusados de deslealdade.

Santificando a Cristo como Senhor

[...] antes santificai a Cristo como Senhor em vossos coragdes, sempre
prontos para apresentar defesa a todo aquele que vos pedir a razdo da esperanga
que hd em v0s |[...] (1Pe 3:15)
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Em vez de temer seus opositores, os cristdos deviam ter Cristo como
Senhor em seu coragdo e estar prontos para responder a quem indagasse a
respeito de sua fé (3:15). Os primeiros cristdos eram acusados de uma série de
coisas, entre elas: imoralidade e incesto (por professarem amar uns aos ou-
tros e praticarem o “dsculo santo”), ateismo ou desrespeito pelas divindades
(por rejeitarem os muitos deuses adorados pelos gregos e romanos), compor-
tamento antissocial (por nio participarem das festividades civicas geralmente
promovidas em honra a deidades pagis), comportamento antifamilia (novos
cristdos eram, em geral, rejeitados por seus familiares) e até canibalismo (por
afirmarem “comer” da carne e “beber” do sangue de Jesus) (Keener, 2017, p.
808; Papaioannou, 2022, p. 1884). Papaioannou (2022, p. 1884) considera que
tais acusagdes eram motivadas por ignorancia, maldade ou ambas as coisas. E
em face disso que Pedro instrui os cristdos a estar sempre prontos para expli-
car, com mansidio e respeito, a razdo de sua fé, de modo que as acusagdes se
provem infundadas e os acusadores fiquem envergonhados de suas caltinias
contra os crentes (v. 16).

Ao dizer: “santificai a Cristo como Senhor em vossos coragdes”, Pedro
estd remetendo seus leitores-ouvintes ao texto de Is 8:13: “A Yahweh dos Exér-
citos, a Ele santificai. Seja Ele o vosso temor, e Ele o que vos estremega.” Tanto
o substantivo kyrios (Senhor) quanto o imperativo hagiasate (“santificai”)* es-
tdo igualmente presentes no texto de Pedro e de Is 8:13, na LXX. Portanto, a
transi¢do que Pedro faz do que vinha falando antes para Jesus, em 3:15, se deve
ao fato de ele estar dando sequéncia a citagdo de Is 8, iniciada em 3:14, onde
ele fez referéncia a Is 8:12. E importante lembrar que o ap6stolo ja empregou o
contexto dessa passagem antes, em 2:8, aplicando Is 8:14 a Jesus, como pedra
de tropeco. Conforme Samra (2022, p. 141), a liga¢do entre os modos como
esses trés versiculos de Isaias 8 sdo aplicados em 1 Pedro

estd no fato de que os crentes nao devem temer aquilo que pessoas
sem Deus temem (Is 8:12), mas, sim, temer ao Senhor (Is 8:13), uma
pedra que faz as pessoas tropegarem (Is 8:14). Uma vez que a pedra
de tropego é Cristo (2:8), e Cristo é a pedra rejeitada pelos cons-
trutores (2:7), entéo os crentes precisam reconhecer e reverenciar

Cristo como Senhor.
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No contexto original de Is 8:13, a ordem é para que o profeta e, por con-
seguinte, o povo que ele representa adorem a Yahweh e O temam, em vez de
temerem a ameagca siro-israelita (ver pp. 95-97 e 138-139). Seguindo a mesma
linha temadtica, Pedro estimula os destinatarios de sua carta a santificar (temer,
reverenciar) a Cristo, em vez de ter medo da hostilidade dos descrentes.

O autor deixa subentendida a divindade de Jesus Cristo. Nota-se uma
clara identificacdo de Cristo com Yahweh, pelas seguintes razdes: (1) aplica-
-se a Jesus uma passagem que, em seu contexto original, refere-se ao Deus de
Israel, utilizando-se, para isso, o titulo kyrios - que na LXX é empregado em
lugar do tetragrama sagrado (ver pp. 95-97); (2) a sintaxe do texto de Pedro
(kyrion de ton Christon hagiasate en tais kardiais hymon) permite traduzi-lo
alternativamente desta forma: “Antes santificai em vossos coragdes o Senhor,
que é (ou isto é) o Cristo...”.* Ao analisar o texto em questdo, Schreiner (2003,
p. 173) comenta que “a mudanca de Yahweh para Cristo é comum no NT, refle-
tindo a convic¢do de que Jesus, o Messias, merece a mesma honra que Yahweh”.

Logo, parece que, no contexto da passagem petrina, reverenciar a Cristo
como Senhor significa, entre outras coisas, aceitd-Lo como o todo-poderoso
Deus do AT - esperanga de Seu povo no passado e da igreja hoje. Manter essa
perspectiva em mente ajudaria os destinatarios de 1 Pedro a suportar a inimi-
zade e opressdo de seus adversarios, uma vez que, acima deles, havia um Deus
onipotente, entronizado no Céu e no coragdo dos fiéis.

O Justo pelos injustos

Porque também Cristo sofreu uma vez pelos pecados, o Justo pelos injustos,
para vos conduzir a Deus - por um lado tendo sido morto na carne, mas, por
outro, vivificado no Espirito [...] (1Pe 3:18)

Em 3:17, Pedro reitera que é melhor padecer por fazer o bem, se essa for
a vontade de Deus, do que por fazer o mal.*® No versiculo 18, entdo, torna a
apresentar o exemplo de Cristo como Servo Sofredor - o Justo (dikaios) que
sofreu pelos injustos para conduzi-los a Deus. Além de esse versiculo ser uma
reiteragdo de 2:21 e uma retomada da tematica geral de Is 53, parece haver nele,
de forma mais especifica, um eco de Is 53:11-12, passagem em que se descreve
o Servo justo (LXX: dikaios; TM.: tsaddiq) carregando as iniquidades dos trans-
gressores e morrendo por eles para os justificar.
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Ha também quem veja no verbo prosago (“conduzir”, “trazer”) uma re-
feréncia ao sistema sacrificial israelita. A. N. Lopes (2019, p. 163), por exemplo,
lembra que esse verbo é bastante empregado na LXX para referir o ato de levar
um animal ao altar para ser sacrificado (cf. Ex 29:10; Lv 1:3; 3:3), bem como
para descrever a condugdo do sacerdote a tenda da congregacéo, a presenga
de Deus, apos ter sido purificado (cf. Ex 29:4, 8; 40:12; Lv 8:24; Nm 8:9-10), ou
simplesmente para indicar a agdo de Deus em aproximar de Si alguém, me-
diante reconciliagdo (cf. Ex 19:4; Nm 16:5, 9). Sibley (2016, pp. 70-71), seme-
lhantemente, entende que, em 3:18, Pedro retrata o Messias conduzindo-nos
perante o Senhor, sendo isso uma reminiscéncia da linguagem levitica frequen-
temente empregada no tocante a apresentacdo de sacrificios e do préprio peni-
tente na presenga de Deus (cf. Nm 5).

A reintrodugio do tema da morte e ressurrei¢do de Jesus prepara o leitor
para a exposigdo que se estende até o versiculo 22, na qual o apdstolo traga o
itinerario de Cristo da humilhacgao a gléria para incentivar seus destinatarios a
permanecer firmes em meio ao sofrimento, antevendo a gldria que os aguarda.

Como nos dias de Noé

[...] aos que desobedeceram outrora, quando a longanimidade de Deus
aguardava nos dias de Noé, enquanto se preparava a arca na qual poucos, isto
é, oito pessoas, foram salvas por meio da dgua. A qual também, tipificando o
batismo, agora vos salva - ndo como remogdo da sujeira da carne, mas como
compromisso de uma boa consciéncia para com Deus, por meio da ressurrei¢do
de Jesus Cristo [...] (1Pe 3:20-21)

Os versiculos 19 e 20 do capitulo 3 sdo de dificil interpretagio — com
efeito, estdo (especialmente o 19) entre os mais controvertidos de todo o NT
(Mueller, E. R., 1988, p. 207)** -, e foge ao escopo desta obra, bem como ao es-
paco reservado a ela, identificar quem sejam os “espiritos em prisao” referidos
no versiculo 19.*° Contudo, a mengéo a Noé e sua familia e & arca construida
para salva-los da dgua é uma clara referéncia a histéria do diluvio narrada en-
tre os capitulos 6 e 9 de Génesis (especialmente ao que se diz em 7:13, 17, 23).%

Nos versiculos 21 e 22, Pedro parece identificar uma relacdo tipoldgica entre
a salvacdo do dilivio mediante a arca e o batismo cristdo, o qual, por sua vez, tem
relagdo também com a ressurrei¢io de Cristo, que agora reina supremo no Céu. Na
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opinido de Davids (1990, p. 15), “para Pedro os eventos [daquela] historia primor-
dial sdo paradigméticos dos eventos envolvidos na salvagdo dos crentes na Asia
Menor”. E importante lembrar que em Génesis e em toda a Sagrada Escritura, con-
forme afirma Doukhan (2016, p. 133), o dilavio é tido como uma segunda criagio.
Logo, ndo ¢ de estranhar que Pedro associe esse evento da historia da redengio ao
novo nascimento dos crentes, ocasido em que se tornam nova cria¢do (cf. 2Co 5:17).

De acordo com MacDonald (2004, p. 1045), aqueles cristdos hostilizados,
que padeciam por causa de seu modo de vida e seu testemunho, Pedro apresen-
ta Jesus Cristo como modelo de alguém que sofreu inocentemente e foi glori-
ficado, e também Noé, como exemplo de um fiel pregador que, em retribuigio,
era escarnecido e rejeitado pela sociedade de sua época, mas a quem Deus vin-
dicou, salvando a ele e sua familia em meio ao dildvio. A combinac¢do de Jesus
e Noé como exemplos de superagido adiciona forga retérica aos argumentos
de Pedro em defesa de uma atitude resignada e resiliente diante da oposi¢do e
do sofrimento. Efetivamente, pode-se dizer que “a experiéncia ameagadora de
Noé resultou em salvagido para ele e sua familia, enquanto a experiéncia mortal
de Jesus resultou em salvagdo para os crentes” (Papaioannou, 2022, p. 1884).

A referéncia a familia de Noé como sendo poucos também parece servir
de consolo aqueles crentes, que compunham um pequeno remanescente. Car-
son (2014, p. 1272) comenta que

areferéncia a Noé e sua familia, e igualmente a meng¢do a um pequeno
namero de pessoas, pretende ser um encorajamento substancial a
um pequeno numero de fiéis em Cristo Jesus que estd sendo ridicu-
larizado pelos incrédulos do primeiro século. Afinal, eles desfrutam

da graca do mesmo Deus que mostrou graga a Noé.

Para completar a aplicagdo, pode-se dizer também que, assim como a
arca conduziu seus fiéis ocupantes por meio ou através da (dia, em grego) agua
a seguranca de uma nova criagdo, do mesmo modo “aqueles que confiam no
Salvador sio levados sdos e salvos através de uma cena de morte e desolagido a
um terreno de ressurreigdo e a uma nova vida” (MacDonald, 2004, p. 1045).”

Seguramente o contexto antediluviano, em que a impiedade prevalecia
sobre a Terra (Gn 6:1-13), tinha muito em comum com a época dos primeiros
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cristdos, que precisavam conviver diariamente com pessoas avessas a pureza
moral e aos principios biblicos. Dessa forma, a lembranga de como Deus pre-
servou a familia de Noé colocando-a acima das aguas, assim como a referéncia
a ressurreicdo e a ascensdo de Cristo (no versiculo seguinte), certamente aju-
dou os destinatérios da epistola a se colocarem acima de sua situagio presente
e a encara-la de forma mais positiva.

A direita de Deus

[...] 0 qual estd a direita de Deus, havendo ido para o Céu e sendo-Lhe
sujeitos anjos, potestades e poderes. (1Pe 3:22)

Como ja indicado, em 3:22 Pedro chega ao climax de sua exposi¢do na peri-
cope (3:13-22), concluindo-a com a exaltagdo de Cristo junto ao Pai e Seu dominio
sobre os poderes espirituais e celestes. A conotagio escatologica desse trecho™ é
intensificada ao ser Cristo representado como estando agora “a direita de Deus”
(estin en dexia tou theou). Derivada do Sl 110[109]:1 (o qual recebeu também uma
interpretagdo messianica nos circulos rabinicos), a exaltacdo do Cristo ressuscita-
do a destra de Deus foi acolhida pelos primeiros cristdos como sinal de Sua mes-
sianidade. O salmo real aludido aqui tem inequivocamente um teor cristolégico,
sendo citado (e/ou aludido) mais do que qualquer outro salmo no NT (Waltke,
Houston e Moore, 2015, p. 509; cf. Mt 22:43-45; Mc 12:36-37; Lc 20:42-44; At
2:34-36; 7:55-56; Rm 8:34; Hb 1:13; 5:6-10; 7:11-28; 8:1; 10:12—13; 12:2). Esse salmo
profético aponta para o Messias em Sua triplice fun¢ido de Rei, Sacerdote e Juiz
(Gillis, 1991b, p. 352) e vislumbra desdobramentos escatologicos do Juizo Final.

Cabe destacar também que a mengdo que o salmo faz aos inimigos do
Messias, sendo postos debaixo de Seus pés, encontra seu correspondente na
afirmacdo de Pedro de que “anjos, potestades e poderes” foram postos em su-
jeicdo a Cristo. Associando-se isso com a probabilidade de que os “espiritos em
prisdo” em 1Pe 3:19 representem os anjos caidos (Papaioannou, 2022, p. 1886)
e com a linguagem similar que Paulo usa para falar das forgas do mal (“prin-
cipados e potestades” — cf. Ef 6:12; CI 2:15), é muito provavel que Pedro esteja
descrevendo nio somente a exaltacdo de Cristo acima de tudo e de todos, mas
também Sua vitdria no conflito césmico com o mal.

Com essa alusio, Pedro possivelmente quisesse transmitir a certeza de
que o Senhor a quem servem os cristdos encontra-Se assentado em Seu trono
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real, no controle de tudo - mesmo quando as perseguicdes e tribulagdes pa-
recem obliterar essa ideia. A glorificagdo do Messias padecente era, em certo
sentido, um penhor da glorificagdo futura dos crentes que, naquele momento,
suportavam tao grandes provagdes. Além disso, a sujei¢do dos inimigos demo-
niacos de Cristo debaixo de Seus pés prenuncia a derrota futura dos opositores
- terrenos e espirituais — da igreja crista.

Ha que se reconhecer, de fato, que é dificil acompanhar o fluxo de ideias
compreendido em 3:18-22. O trajeto que o autor percorre desde a apresentagdo
de Jesus como Servo Sofredor até chegar ao batismo representado pelas dguas
do dilavio, retornando entio para o quadro mais amplo de Cristo como supre-
mo Senhor, é bastante complexo. Apesar disso, pode-se supor com seguranga
que toda essa perspectiva — da humilhagdo e morte a exaltagio final do Messias
e Sua vitdria sobre Seus inimigos - tenha proporcionado aos oprimidos leito-
res-ouvintes de Pedro uma significativa fonte de encorajamento, na esperanga
de que, assim como eles participaram dos sofrimentos de Cristo, participardo
também de Sua gléria e de Sua vitoria (1Pe 4:13).

O poder do amor

[...] tendo, sobretudo, fervoroso amor uns para com os outros, porque o
amor cobre multiddo de pecados. (1Pe 4:8)

Em 4:1-6, Pedro retoma o assunto do sofrimento cristdo, tema prepon-
derante na epistola. O modelo de vivéncia e supera¢ido do sofrimento continua
sendo Jesus Cristo. Visto que Ele sofreu e suportou a dor em Seu corpo, os des-
tinatdrios da carta deviam preparar-se para revelar a mesma atitude de Cristo
ante as proprias aflicdes. Esse enfrentamento da aflicdo resultaria, de algum
modo, em vantagem na luta contra o pecado.”” O sofrimento ajudaria os cris-
taos a manter seu foco em Deus e a abandonar a busca pelos préprios desejos,
rompendo completamente com as praticas pecaminosas do passado.

No versiculo 5, ao dizer que prestardo contas a Deus, juiz dos vivos e dos
mortos,* aqueles que difamam e insultam os cristdos — por haverem eles se afas-
tado das praticas pagas —, Pedro antecipa aqui, bem como no versiculo 7, um tema
fundamental que sera aprofundado mais adiante, no versiculo 17, a saber, o julga-
mento divino. O versiculo 6, por sua vez, a0 mencionar o anuncio do evangelho

aos mortos, pode estar relacionado de alguma forma com o texto de 3:19, sobre o
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qual ja se comentou antes, ou se refere simplesmente a pessoas em geral que ha-
viam ouvido o evangelho antes de morrer (Johnston, 1995, p. 98).*

Em seguida, ao dizer que “o fim de todas as coisas esta proximo” (v. 7),
Pedro da o tom que devera reger suas proximas considera¢des, as quais serdo
elaboradas em vista da iminéncia desse evento escatoldgico. A proximidade do
apocaliptico “Dia do Senhor” deve levar os cristdos a viver de forma criteriosa
e dedicada a oracdo. Nessa antessala da eternidade, a nota ténica da vida crista
deve ser o amor. No versiculo 8, o apdstolo diz: “[...] tendo, sobretudo, fervoroso
amor uns para com os outros, porque o amor cobre multiddo de pecados.” A
expressdo “sobretudo” (pro panton) destaca a superioridade dessa virtude sobre
as demais. Quanto ao sentido do texto, Stern (2007, p. 822) comenta que ha duas
interpretagdes alternativas: “(1) O amor torna vocé desejoso de perdoar os peca-
dos dos outros e ignorar suas falhas. (2) No Juizo Final, Deus perdoard muitos
dos seus pecados se vocé se mantiver amando (compare Lc 7:47; Mt 25:31-46).”

A afirmagdo de que “o amor cobre multidao de pecados” (agapé kalyptei
pléthos hamartion) tem seu antecedente veterotestamentario em Pv 10:12, que
contrasta antiteticamente o efeito do 6dio e do amor: “O 6dio provoca conten-
das, mas o amor cobre todas as transgressoes [TM: kol-peshaim tekhasseh ah-
avah].”*? O texto ocorre em uma unidade do livro de Provérbios que trata dos
efeitos do discurso sobre a propria pessoa e sobre os outros (Pv 10:6-14), tendo
em vista especificamente o efeito sobre os outros (Pv 10:11-14; Waltke, 2004,
pp- 456-462). Tiago também alude a esse provérbio (Tg 5:20). Ambos, Pedro
e Tiago, aproximam-se mais do texto hebraico do que da LXX, que traduz o
adagio da seguinte forma: “O 6dio desperta contenda; mas o amor cobre todos
0s ndo contenciosos” (misos egeirei neikos, pantas de tous meé philoneikountas

~ M«

kalyptei philia). O uso do substantivo grego pléthos (“multiddo”, “grande nu-
mero”) em lugar do termo hebraico kol (“todo”, “totalidade”), tanto em 1 Pedro
quanto em Tiago, explica-se pelo fato de provavelmente ter sido essa a forma
em que o provérbio (ou o fraseado deste) se tornou popular entre os cristdos
(Lopes, A. N., 2019, p. 192).#

Outro detalhe interessante é que Pedro traduz o hebraico ahavah
(“amor”) pelo substantivo grego agapé, em vez de philia, como faz a LXX. Esse
pormenor ¢ significativo uma vez que, no NT, “nunca se ordena o amor aos

outros com o uso de phileé ou philia, mas unicamente com o uso dos termos
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agapad e agapé” (Louw e Nida, 2013, p. 264). Os dois primeiros vocabulos ten-
dem a enfatizar a afeicdo baseada no contato interpessoal, enquanto os dois
ultimos realgam o amor fundamentado num apre¢o profundo pelo objeto
amado (Louw e Nida, 2013, p. 264). Isso se harmoniza com o uso do adjetivo
“fervoroso” (ektenés), que Pedro emprega para qualificar o amor com que os
cristdos devem amar uns aos outros.

Além de Pv 10:12, Samra (2022, p. 152) vé também uma ligacio da fala
de Pedro com Pv 17:9, que diz: “Aquele que encobre uma transgressdo procura
amor [LXX: hos kryptei adikémata, zétei philian; TM: mekhasseh-ppesha me-
vaqqesh ahavah]; mas aquele que revolve o assunto separa amigos confidentes.”
Trata-se de outra declaragdo antitética que visa contrastar uma agdo desejavel
com outra reprovavel. Segundo Waltke (2005, p. 43), o dito faz parte de uma
colegdo de provérbios sobre os insensatos (17:7-28). No geral, localiza-se entre
outros que destacam virtudes morais em oposi¢do a vicios contrdrios a elas. A
luz da segunda oragdo que o compde, o sentido de “encobrir” a transgressao,
nesse texto, parece ser o de ndo a repetir em conversa ou fofoca.

Esse paralelo com a colocagdo de Pedro néo deixa de ser uma forte pos-
sibilidade. Contudo, embora a linguagem empregada pelo apdstolo nio corres-
ponda a que a LXX utiliza tanto em Pv 10:12 quanto em 17:9, a conexdo com a
primeira passagem parece ser mais explicita. Conquanto ambos os textos rela-
cionem o amor ao ato de cobrir transgressoes, em Pv 17:9 a ordem dos elemen-
tos é contraria & que Pedro segue, pois o cobrir a transgressdo vem antes do
amor. Mesmo assim, ndo se deve descartar esse vinculo veterotestamentario,
ainda que na qualidade de eco, em vez de aluséo. Isto é, tal passagem pode ter
estado na “visdo periférica” de Pedro, fazendo parte de seu repertdrio, ainda
que ndo tenha havido inten¢ao de aludir a ele.

Qualquer que tenha sido o background utilizado por Pedro quanto ao
tema do amor, fica evidente a inten¢éo de ressaltar sua importancia para a
unidade da igreja e sua sobrevivéncia naquele contexto tdo ameagador para a
integridade dos cristaos. Se os fiéis ndo pudessem encontrar um calido espirito
de perdio e acolhida no seio da comunidade de fé, certamente niao encontra-
riam em nenhum outro lugar. Na situagio de crise que enfrentavam, “era mui-
to importante que o amor e a solidariedade deles ndo desmoronassem; pelo
contrario, que eles se apoiassem uns nos outros” (Nogueira, 1993, p. 63).
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Na continuagdo de sua fala, entre os versiculos 9 e 11, além do amor, o
apostolo recomenda a hospitalidade,* o servigo mutuo e com responsabilida-
de, bem como a responsavel ministragdo da Palavra,® tudo visando a gléria de
Deus. Ele encerra, entdo, a pericope com uma doxologia.

TERCEIRA SECAQO: O SOFRIMENTO E A
ESPERANCA DO POVO DE DEUS (4:12-5:14)

Nesta ultima se¢do, o sofrimento dos cristaos em meio a uma sociedade
intrinsecamente adversa a sua fé e ao seu estilo de vida continua sendo um
tema-chave na epistola. Agora, porém, o autor acentua sua énfase na esperanga
que transcende a aflicdo e volta os olhos de seus leitores-ouvintes para o que
estd além, no futuro. O apdstolo estimula a confian¢a dos crentes no Deus que
julga retamente — seu fiel Criador e bom Pastor -, orienta a igreja e a adver-
te quanto as artimanhas de seu inimigo espiritual. Por altimo, comunica aos
seus destinatarios a seguranga de que Deus os fortalecera e aperfeicoard, acima
de toda provagao. Apesar da presenca do sofrimento, portanto, Pedro concla-
ma sua comunidade a esperar na redencio trazida ao mundo por Cristo e a
confiar na promessa do cuidado divino (Strawbridge, 2020). A se¢do termina
com as saudagdes finais e a béngao apostolica.

Espirito da gldria, Espirito de Deus

Se sois insultados por causa do nome de Cristo, bem-aventurados sois,
pois o Espirito da gloria e de Deus repousa sobre vos. (1Pe 4:14)

Em 4:12-19, Pedro retoma outra vez o tema do sofrimento cristao.* Ele
diz que seus leitores-ouvintes ndo devem admirar-se diante da ardente pro-
vagdo que atravessam, nem estranhd-la; devem antes se alegrar porque, dessa
forma, estdo tomando parte nos sofrimentos de Cristo e, consequentemente,
em Sua gléria.” Mais adiante (5:9), Pedro vai dizer que os demais cristaos espa-
lhados pelo mundo partilham dos mesmos sofrimentos que seus destinatérios.

No versiculo 14, o ap6stolo afirma: “Se sois insultados por causa do nome de
Cristo [oneidizesthe en onomati christou], bem-aventurados sois, pois o Espirito da
gléria e de Deus repousa sobre vos [to tés doxes kai to tou theou pneuma eph’ hymas
anapauetai].” As injarias lancadas sobre os destinatarios de Pedro parecem aludir
ao vilipéndio suportado pelo rei ungido de Yahweh no Sl 89[88]:50[51]-51[52]. O
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uso do verbo oneidizo (“insultar”, “injuriar”) associado a0 nome ou adjetivo christos
(“Cristo”, “ungido”) estabelece o paralelo com o texto salmédico, que diz: “Lembra-
-Te, Senhor, da injiiria [LXX: oneidismou; TM: herpath] sofrida pelos Teus servos,
das afrontas que no peito trago de todos os povos, e das zombarias [LXX: oneidisan;
TM: herefu] dos Teus inimigos, 6 Yahweh, com que ultrajam a cada passo o Teu
ungido [LXX: christou sou; TM: meshihekhal.”

A ideia do Espirito Santo repousando sobre os cristdos, por sua vez, en-
contra paralelo no texto de Is 11:2, em que o Espirito do Senhor vem sobre
o Descendente messidnico de Davi a fim de dar-Lhe sabedoria, conhecimen-
to, habilidade e poder. Na versdo da LXX, a ora¢do hebraica wenahah alayw
ruah yhwh (“e repousard sobre Ele o Espirito de Yahweh”) é traduzida por kai
anapausetai ep’ auton pneuma tou theou (“e repousara sobre Ele o Espirito de
Deus”). Notadamente, Pedro alude 4 LXX, pois, além de usar theos em lugar de
kyrios, o mais natural se estivesse seguindo o texto hebraico, seu texto apresen-
ta outros paralelos com a versao grega do AT: a expressdo genitiva pneuma tou
theou (“Espirito de Deus”), invertida; a preposi¢do epi (“sobre”) e o emprego da
voz média do verbo anapauo (“fazer descansar”, “repousar”).

Tanto o S 89[88] quanto Is 11 sdo passagens de carater messianico. Na pri-
meira, o salmista relembra a alian¢a de Deus com Davi e a promessa de que sua
dinastia seria estabelecida para sempre (S 89[88]:1[2]-4[5], 20[21]-37[38]; cf. 2Sm
7:12-16). Essa lembranca é contrastada com a presente situacido de desprezo e hu-
milhagdo sofrida pelo monarca judeu - talvez no contexto do exilio babilonico*
- e faz parte de uma suplica para que Deus Se lembre de Seu povo. A promessa de
um descendente permanente no trono de Davi desenvolveu no judaismo a expec-
tativa de que o Salvador messidnico viria da linhagem davidica (Sacks, 1988, p.
1446), e o NT reiteradas vezes relembra o fato de Jesus ser o “Filho de Davi” como
cumprimento dessa promessa (cf. Mt 1:1; 9:27; Mc 11:10; Lc 2:4; Jo 7:42; At 2:29-35;
Rm 1:3; 2Tm 2:8; Ap 5:5; 22:16). A profecia de Isaias, de igual maneira, anuncia
o reinado pacifico do rebento de Jessé, um regente messidnico justo que traria a
Israel e a0 mundo todo uma era de perfeita harmonia e felicidade.

O fundo messidnico de ambas as passagens reforca a compreensio - ja as-
sinalada anteriormente na epistola (cf. 2:18-25; 3:13-22) — de que, ao sofrerem, os
cristaos repetem, em certo sentido, a experiéncia do Messias, o qual sofreu injiria e
humilhagio, mas foi assistido pelo Espirito do Senhor, sendo, por fim, glorificado.”
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Além dos paralelos trabalhados acima, Johnson (1986, p. 289) considera
também que a ideia do Espirito divino repousando sobre os cristdos perseguidos
remonta ao conceito veterotestamentario do templo como lugar de repouso de
Yahweh (cf. 1Cr 6:31; 28:2; 2Cr 6:41; Sl 132[131]:7-8, 14; I's 66:1-2). Essa possibilida-
de é reforcada pela construcéo to tés doxeés kai to tou theou pneuma (“o Espirito da
gléria e de Deus”). “Espirito da gléria” permite associar a presenga divina mencio-
nada aqui a gléria que habitava o santudrio/templo israelita, também conhecida
como shekhinah - termo rabinico baseado em Ex 24:15-18 (Chester e Martin,
1994, p. 118) e em outras passagens que falam de Deus habitando, por meio de Sua
gléria ou presenca visivel, no tabernaculo/templo ou entre o povo de Israel (cf. Ex
25:8; 40:35; 1Rs 8:10-11; 2Cr 5:13-14; 7:1-3; Ez 10:4; 43:5; 44:4).5°

Corroborando essa ideia, Bigg (1901, p. 177) comenta que o Espirito Santo
“repousa sobre os cristdos assim como a shekhinah repousava sobre o tabernacu-
lo”, permitindo-lhes glorificar a Deus através do sofrimento. Nessa mesma diregéo,
Sun (2012, p. 116) observa que, enquanto em Ez 9, capitulo aludido em 1Pe 4:17 (ver
pp- 150-153), a gléria de Deus se retira do templo quando o julgamento comega,
em 1 Pedro 4, a mesma gloria repousa sobre Sua comunidade-templo (cf. Ez 9:3;
1Pe 4:14, 17).%' Dessa forma, em vez de estar privado da presenga divina, como ha-
via ficado o templo de Jerusalém na visdo de Ezequiel, o templo espiritual cristao é
visto como sendo privilegiado com a gloriosa permanéncia do Espirito de Deus, o
que lhe assegura sua salvagdo final (Sun, 2012, p. 116).

O cenario evocado pelas imagens e referéncias contidas em 4:14 sera
fundamental para o desenvolvimento mais amplo desse contexto veterotesta-
mentario, quando, poucos versiculos a frente, o apdstolo voltar & metafora do
templo para falar do juizo de Deus.

O juizo comega pela casa de Deus

Porque é tempo de comegar o juizo a partir da casa de Deus; e, se primeiro
comega por nés, qual serd o fim dos que desobedecem ao evangelho de Deus? E “se
o justo com dificuldade é salvo, onde aparecerd o impio e pecador?” (1Pe 4:17-18)

Em 4:15-16, Pedro enfatiza o que ja antes declarou de outra maneira (cf.
2:19-20; 3:13-14), isto é, que se alguém tiver de sofrer, que seja honestamente e
ndo por fazer o que é errado. E se sofrer hostilidade pelo fato de ser cristdo, ndo
se deve envergonhar, antes, se alegrar por carregar esse nome.
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O versiculo seguinte (v. 17), com sua intrigante declaragido de que ¢
chegada a ocasido de comegar o juizo pela casa de Deus, pode ser considera-
do um dos mais desafiadores a exegese do NT. Algumas das questdes instiga-
das pelo texto sdo: A que juizo Pedro se refere? Por que ele comega pela casa
de Deus? E como isso se relaciona com o tema do sofrimento dos cristdos? Na
opinido de Charles (2006, p. 350), a asser¢do “porque é tempo de comegar o
juizo a partir da casa de Deus” representa o climax da relagdo entre escatolo-
gia e ética em 1 Pedro - tal ¢ sua importancia na epistola.

Com respeito a sua relacdo com o AT, 1Pe 4:17 exibe uma clara cone-
x30 com Ez 9:6-7. Nessa passagem veterotestamentaria, contida em uma visao
dada ao profeta (Ez 9:1-11), Deus ordena o exterminio dos judeus infiéis, aque-
les que ndo foram assinalados com a marca divina de lealdade e integridade. A
execugdo desse juizo devia comegar no santudrio, no templo, isto é, pelos lide-
res do povo, que ali estavam. Historicamente, o morticinio descrito nessa visao
se cumpriu no massacre promovido por Nabucodonosor e seus exércitos por
ocasido da invasdo de Jerusalém, no ano 586 a.C. Ao mesmo tempo, em termos
escatologicos, esse quadro serve como um tipo do juizo divino no tempo do
fim (Davidson, 1991, p. 97), o que fica evidente pela alusio que o Apocalipse
também faz a visdo de Ez 9 (cf. Ap 7:1-8; 14-15).

Em Sua sentenca contra os judeus impenitentes, Deus disse: “[...] comecai
pelo Meu santudrio [LXX: apo ton hagion mou arxasthe; TM: mimmiqdashi tah-
ellu]” (Ez 9:6). Pedro, por sua vez, diz que “é tempo de comegar o juizo a partir
da casa de Deus [ho kairos tou arxasthai to krima apo tou oikou tou theou]” (1Pe
4:17). Tanto o texto de Ezequiel (na LXX) quanto o de Pedro utilizam a voz média
do verbo archoé (“comegar”), acompanhada da preposigdo apo (“a partir de”). Em
Ez 9:7[6], o substantivo oikos (“casa”), em eso en to 0iko (“dentro da casa”), retoma
hagion mou (“Meu santuario”). Paralelamente, em 1Pe 4:17, se utiliza a expressdo
oikou tou theou, que a LXX emprega de forma consistente como referéncia ao san-
tudrio ou templo israelita (Rueda Neto e Araujo, 2023, p. 11).* Além disso, como
mencionado anteriormente, hd uma relago indireta, por antitese, de Ez 9 com o
contexto de 1Pe 4:17 na mengéo a gléria divina que repousa sobre a comunidade-
-templo, em vez de se retirar (cf. Ez 9:3; 1Pe 4:14; ver pp. 148-150).

Esses paralelos linguisticos, associados ao contexto de juizo na casa de
Deus descrito na visdo de Ezequiel, indicam claramente que Pedro toma o



152 « ESPERANCA EM BABILONIA

referido oraculo profético como fonte principal na elaboragdo de seu pensa-
mento em 4:17.* Mas o que o apdstolo quer dizer ao aplicar a linguagem desse
oraculo a situagdo de seus leitores-ouvintes? Antes de tentar responder a essa
pergunta, faz-se necessario analisar as outras possiveis alusdes contidas na de-
claragdo petrina, bem como o que se menciona no versiculo 18.

E possivel ouvir nas palavras de Pedro ecos de, pelo menos, outras duas
passagens do AT: Jr 25:29 (32:29 na LXX) e MI 2:17-3:5. No trecho de Jeremias, e
em seu contexto, Yahweh anuncia que castigara as nagdes por seus delitos, mas
esse juizo comegara “na cidade que se chama pelo Meu nome”, isto ¢, Jerusalém.
A semelhanca tematica com 1Pe 4:17 (assim como com Ez 9:6-7) é evidente, mas
os paralelos linguisticos se limitam a presenca da conjuncéo hoti (“porque”), no
comeco do versiculo, e ao uso da voz média do verbo arché (“comegar”).

Semelhantemente, em Malaquias, Deus, na pessoa do chamado “Anjo (ou
Mensageiro) da Alian¢a” — uma designagdo do proprio Yahweh ou do Messias (cf.
Gn 16:7-13; Ex 3:2; 23:20-22)% -, ¢ visto aproximando-Se do povo escolhido (so-
bretudo os levitas) com o propdsito de purifica-lo (MI 2:17-3:5). Essa purificacéo,
simbolizada pelo acrisolamento de metais preciosos, é sindnima do juizo divino
(v. 5). Com base nas andlises de Johnson (1986) e Rueda Neto (2017, pp. 111-115),
podem-se identificar os seguintes paralelos entre o ordculo de Malaquias e 1Pe
4:17: (1) No inicio da pericope em que se localiza a afirmagdo de Pedro (4:12-19), 0
apostolo emprega a metafora do fogo - ja utilizada antes na epistola (1:6-7) — para
ilustrar o sofrimento dos cristdos, causado pela hostilidade de seus adversarios.
Em 4:12, utiliza-se o vocabulo pyrosis (“fogo ardente”, “queima”, “combustdo”),
que evoca a figura do fogo refinador (Strong, 2002b), acrescido de pros peirasmon
(“para teste/prova/provagdo”).” Isso se equipara a expressdo pyr choneutériou®® na
versdo grega de Ml 3:2, que pode ser traduzida como “fogo de (uma) fornalha de
fundicéo”. (2) Assim como em Malaquias, acrisolamento e juizo sdo sinénimos,
em 1 Pedro, a mengéo ao juizo em 4:17 parece, de algum modo, relacionar-se com
a prova de fogo de 4:12. (3) Tanto em Malaquias quanto em 1 Pedro, o acrisolamen-
to/juizo ocorre no templo ou na casa de Deus. (4) Em ambas as passagens, o povo
de Deus é o foco do juizo, que, apds examinar o caso dos fiéis, passa a ser aplicado
aos infiéis (cf. Ml 3:2-5; 4:1 [3:19 no TM]; 1Pe 4:17-18).%”

Em 1Pe 4:18, o apéstolo continua seu raciocinio citando literalmente (com
excecao do marcador men) o texto de Pv 11:31,%® segundo a LXX, para reafirmar
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que, se até os justos ndo estdo isentos do juizo divino, muito menos os infiéis es-
tardo. No versiculo 17, Pedro ja havia questionado retoricamente: “e, se [0 juizo]
primeiro comega por nos, qual sera o fim dos que desobedecem ao evangelho de
Deus?” A sec¢do do livro de Provérbios na qual se encontra o texto citado (10:1-
22:16) dedica-se em grande parte a contrastar, de maneira antitética, o justo com o
impio, o fiel com o infiel e 0 comportamento ideal com o nao ideal.
Raymer (2006, p. 109) comenta que, ao citar esse provérbio especifico,
“Pedro ndo esta ensinando que a salvagdo se obtém por meio das provas ou
das obras; simplesmente assevera que aqueles que sdo salvos nio estdo isentos
dos castigos disciplinares temporais que sdo consequéncia natural do pecado”.
Wiersbe (20064, p. 550), por sua vez, vé em 1Pe 4:18 uma referéncia também a
ocasifo em que Deus quis tirar L6 de Sodoma antes que a cidade fosse destrui-
da (Gn 19:15-26). Nesse episodio, L6 protelou e hesitou e teve que, por fim, ser
arrastado para fora pelos anjos. Embora a alusdo nio parega ser tio evidente,
o paralelo nio deixa de ser valido. Em todo caso, a ideia de Pedro fica clara: se
para os fiéis a situagdo ja ndo é facil, muito mais complexa serd para os infiéis.
Em vista de todas essas consideragdes, parece razoavel entender que, em
1Pe 4:17-18, o apdstolo, apropriando-se da linguagem e das imagens contidas nas
passagens apreciadas aqui, resgata uma tradi¢io e, a0 mesmo tempo, um principio
teoldgico consistentemente apresentados no AT, a saber, que o juizo divino comega
pelo povo de Deus,” e os aplica a situacio de seus leitores-ouvintes. O propdsito do
apostolo parece ser o de consolar os cristdos com o pensamento de que o sofrimen-
to enfrentado por eles é ndo somente um crisol destinado a prové-los e purifica-los
(cf. 1Pe 1:6-7; 4:12), mas também um sinal do juizo iminente de Deus,® no qual
os impios que os oprimem receberdo seguramente uma severa retribui¢io (Rueda
Neto, 2017, p. 121). Como Davids (1990, p. 16) observa, a luz de textos como 1:3-9
e 5:10, “fica claro que o juizo aos olhos de Pedro é simplesmente um preludio da
salvagdo vindoura para o povo de Deus”. Nesse sentido, pode-se dizer que juizo e
salvagdo constituem dois lados do mesmo evento apocaliptico (Davids, 1990, p. 16).
O mesmo juizo escatoldgico que pune os impios é aquele que vindica os justos.®

Ao fiel Criador

Portanto, também aqueles que sofrem segundo a vontade de Deus confiem
sua alma ao fiel Criador na prdtica do bem. (1Pe 4:19)
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Em vista do que foi exposto anteriormente, o apéstolo, em 4:19, reco-
menda por fim que aqueles que sofrem por cumprirem a vontade de Deus con-
tinuem na pratica do que é correto, entregando-se aos cuidados do Criador,
que é fiel. Naturalmente, o termo “Criador” aqui ecoa a narrativa genesiana da
criagdo (Gn 1-2). “No principio, Deus criou os céus e a Terra” (Gn 1:1), diz o
versiculo primordial das Escrituras. As palavras de Pedro “confiem sua alma
ao fiel Criador” (pisto ktisté paratithesthosan tas psychas auton), por sua vez,
refletem as palavras de Jesus na cruz: “Pai, nas Tuas méos entrego o Meu espi-
rito!” (pater, eis cheiras sou paratithemai to pneuma mou) (Lc 23:46). A citagdo
veterotestamentdria aqui é do Sl 31[30]:5[6]: “Nas Tuas mdos, entrego o meu
espirito [LXX: eis cheiras sou parathésomai to pneuma mou; TM: beyadkha af-
qid ruhi]; Tu me redimiste, 6 Yahweh, Deus da verdade”. Tanto “alma” quanto
“espirito”, nesses contextos, sio sindnimos de vida. A voz média do verbo pa-
ratithémi, utilizada por Pedro, bem como por Lucas na oragéo de Jesus e pela
LXX no referido salmo, servia como um termo técnico da area comercial, que
transmitia a ideia de entregar algo a alguém em custddia, em deposito, em
confianga (Friberg, Friberg e Miller, 2000, p. 298). Wheaton (2009, p. 2072)
menciona que todo judeu fiel empregava esse vocabuldrio em sua oragéo final
antes de dormir a noite, e, em 2Tm 1:12, Paulo utiliza o substantivo parathéke
(“dep0sito”, “propriedade confiada a outrem”) para expressar sua confianga na
protecao segura da parte de Deus. Segundo Polkinghorne (2009, p. 2169), de-
positar algo para que alguém tomasse conta era “uma pratica comum antes de
existirem bancos”. De acordo com esse autor, textos como Ex 22:7-9 e Lv 6:1-7
“mostram como era severa a puni¢io da violagdo de confianca”.

No 81 31[30], em sua afli¢ao, Davi clama a Deus por socorro, para que o
livre de seus inimigos e da trama que se armou contra ele. H4 semelhancas en-
tre esse salmo e o S1 22[21], também citado por Jesus (cf. SI 22[21]:1[2]; Mt 27:46).
Ao aludir ao Sl 31[30]:5[6], bem como a entrega de Cristo na cruz (a qual j4 havia
sido lembrada em 2:23), Pedro indiretamente pde perante os crentes persegui-
dos os exemplos de Davi e seu descendente profético, o Messias, que, como 0s
destinatarios da carta, eram eleitos de Deus e, mesmo assim, foram hostiliza-
dos, mas cuja entrega da vida ao Criador “na pratica do bem” foi recompensada
com poderosa interven¢ido em resposta aos seus clamores (cf. Sl 31[30]:19[20]-
22[23]). Ao mesmo tempo, o eco das palavras de Jesus em sacrificio antevé, nas
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entrelinhas, a possibilidade do martirio daqueles fiéis que, por sua entrega, de-
viam selar a decisdo de permanecer leais até o fim.

O supremo Pastor e os humildes

[...] E ao Se manifestar o supremo Pastot, recebereis a imarcescivel coroa
da gléria. Semelhantemente, jovens, sujeitai-vos aos mais velhos; e cingi-vos to-
dos de humildade uns para com os outros, porque “Deus resiste aos soberbos,
mas aos humildes concede graca”. (1Pe 5:4-5)

Pedro agora inicia a parte final de sua epistola, na qual da conselhos
especiais aos lideres de igreja (5:1-4) e aos cristdos em geral (5:5-11). Butler
(2010, p. 229) comenta que “o ultimo capitulo de 1 Pedro é bastante curto, mas
¢ longo em edifica¢do”. Nesse mesmo sentido, Mauri (2023, p. 157) considera
esse capitulo “um convite a vida comunitaria”.

Como presbitero mais experiente, testemunha das afligdes de Cristo e
participante da gléria que se ha de revelar, o apdstolo se dirige aos demais pres-
biteros,* aconselhando-os a cuidar bem do rebanho a eles confiado por Deus,
com espirito voluntario e sendo um exemplo para sua grei, na esperanca de re-
ceberem, por ocasido da parousia, a recompensa das méos do “supremo Pastor”
(archipoimenos; v. 4). Pode haver aqui novamente um eco do Salmo 23[22]:1-4
e de outros textos que falam de Yahweh como Pastor de Israel, talvez a partir
da apresentacido que Jesus fez de Si mesmo como “Bom Pastor” (Jo 10:1-18; ver
pp- 127-131). Pode haver também uma referéncia ao costume daqueles tempos,
mencionado no AT, de se estabelecerem pastores possivelmente mais experien-
tes como chefes de outros pastores quando o rebanho era muito grande (Gn
47:6; 1Sm 21:7; Freeman, 1998, p. 547).%

Outra possibilidade plausivel é a de que o texto de Is 40, empregado em
1:24-25, ainda esteja reverberando na mente de Pedro. Como comentado ante-
riormente (ver pp. 85-89), em Is 40:9-11, Deus Se manifesta de forma gloriosa
para libertar Seu povo do exilio babil6nico e conforta-lo de suas tristezas como
um pastor que apascenta carinhosamente seu rebanho. Nesse quadro, Yahweh
é representado trazendo consigo a recompensa dos fiéis.

Além desses possiveis vinculos, Samra (2022, p. 165) identifica, em toda
a porgdo que abrange os versiculos 1 a9 — tanto a respeito do Pastor quanto dos
pastores —, paralelos muito relevantes com Ezequiel 34, passando pelo texto
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de Jeremias 3:15, em que Deus promete dar “pastores segundo o [Seu] coragdo”
para cuidar de Seu povo. Segundo esse autor,

Para o leitor do AT, essa promessa traz a mente Ezequiel 34, a expo-
sicdo mais extensa do AT sobre os requisitos para ser pastor do povo
de Deus. Uma vez que Jeremias 3:15 esta se cuamprindo no publico
de Pedro, ndo é de surpreender que ele lance méao do antecedente em

Ezequiel 34 ao tratar do pastoreio do rebanho de Deus.

Samra elenca seis elementos de Ez 34 que estdo presentes em 1Pe 5:1-9: (1)
Em Ez 34:4-6, as ovelhas de Deus, fracas e enfermas, precisam de alguém que
cuide delas. Em 1 Pedro 5:2, os presbiteros devem cuidar dos que sofrem. (2) Em
Ez 34:3, Deus condena os pastores que auferem lucro com sua fun¢io sem cuidar
do rebanho. Em 1Pe 5:2, os presbiteros sio admoestados a ndo servir visando ao
lucro financeiro. (3) Em Ez 34:4, Deus incrimina os pastores que lideram com
descuido e brutalidade. Em 1Pe 5:3, os presbiteros sdo advertidos a ndo agir de
forma dominadora para com aqueles que foram postos sob seus cuidados. (4)
Em Ez 34:16-20, Deus anuncia juizo sobre as ovelhas que engordaram a custa do
rebaixamento das demais. Em 1Pe 5:5-6, o ap6stolo declara que Deus Se opde
aos soberbos, além de estimular a humildade. (5) Em Ez 34:23-24, Deus promete
enviar o Descendente de Davi para ser o pastor e principe escolhido sobre Seu re-
banho. Em 1Pe 5:4, Jesus é referido como o supremo Pastor do rebanho e dos pas-
tores da comunidade. (6) Por fim, em Ez 34:25, 28, Deus assegura que protegera
Suas ovelhas das feras selvagens que as ameagam. Em 1Pe 5:7-9, o diabo persegue
0 povo de Deus, mas o Senhor lhes oferece Seu cuidado.

Segundo Schutter (1989, p. 42), é possivel haver ainda, em “coroa da glo-
ria” (tés doxeés stephanon em 1Pe 5:4), uma reminiscéncia de Is 28:5, que diz:
“Naquele dia, Yahweh dos Exércitos serd como coroa de gloria [TM: laatereth
tsevi] e como grinalda de esplendor para o remanescente de Seu povo.” A peri-
cope em que se encontra a passagem fala sobre a destrui¢do do Reino do Norte
e sua capital, Samaria, chamada de orgulho e coroa dos bébados de Israel (Is
28:1). Em contraste, Yahweh seria a verdadeira coroa gloriosa de Israel, o orgu-
lho e a alegria do remanescente de Seu povo. A LXX traduz o trecho do versi-
culo 5 como “a coroa de esperanca, tecida de gloria” (ho stephanos tés elpidos
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ho plakeis tes doxeés). Schutter, porém, reconhece que os contextos de Isafas e
de 1 Pedro sdo bem diferentes aqui, especialmente porque em Isaias a coroa é
o proprio Senhor, enquanto em 1 Pedro ela procede dEle. De todo modo, a ex-
pressdo “coroa de gloria” como uma recompensa futura ao povo de Deus (“na-
quele dia”) torna esse texto isaidnico uma conexdo importante (Egan, 2016).

Além desses ecos e outros vinculos que serdo vistos mais adiante, ha nes-
te capitulo uma citagdo. No versiculo 5, Pedro se volta para a juventude, incen-
tivando-a a respeitar os mais velhos e submeter-se a sua experiéncia. No mesmo
versiculo, aos cristdos em geral, o apdstolo recomenda humildade no trato de uns
para com os outros, porquanto “Deus resiste aos soberbos, mas aos humildes con-
cede graga” (ho theos hyperéphanois antitassetai, tapeinois de didosin charin).** A
citagdo aqui é de Provérbios 3:34, conforme a LXX (Pedro apenas troca a palavra
kyrios, usada na LXX, por ho theos). No texto hebraico, o fraseado é outro, mas o
teor é o mesmo. A passagem diz que “[Deus] escarnece dos escarnecedores, mas
aos humildes concede graca” (lalletsim hu-yalits welaanawim yitten-hen). O con-
texto da passagem inclui conselhos para a apreensdo da sabedoria e a pratica do
bem, ambas motivadas pelo temor a Yahweh (Pv 3:13-35). De acordo com Waltke
(2004, pp. 265, 270), os versiculos 27 a 35 apresentam obrigacdes da Alianga para
com o proximo. Mais especificamente, nos versiculos 31 a 35, Yahweh é apresenta-
do como Aquele que pune o impio e recompensa o justo. O uso de “soberbos” em
lugar de “escarnecedores”, na LXX, demonstra a relagdo entre uma postura arro-
gante e o ato de escarnecer, sendo ambas as coisas caracteristicas dos impios, aos
quais o Senhor abomina e amaldicoa.

O emprego desse texto pelo apdstolo é feito no sentido de fundamentar
biblicamente o valor da humildade contrastando-a com a repugnancia divina
em relagdo a soberba humana.®® O provérbio citado por Pedro é empregado
também por Tiago (4:6), provavelmente por se tratar de uma frase corrente
naqueles dias (Schelkle, 1981, p. 217).

A énfase na humildade ressalta a necessidade de os leitores de Pedro se
lembrarem de que eram peregrinos e forasteiros no mundo (1Pe 1:1; 2:11), sem
desconsiderarem os grandes privilégios como povo escolhido apresentados
previamente na epistola. Numa sociedade em que a humildade era vista como
caracteristica dos mais fracos, como os escravos, tal virtude era uma atitude
contracultural (Carson, 2014, p. 1277).
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“Sob a poderosa méao de Deus”

Humilhai-vos, pois, sob a poderosa mdo de Deus, para que, em tempo
oportuno, Ele vos exalte [...] (1Pe 5:6)

A luz da citagdo feita anteriormente, Pedro, em 5:6, prossegue com sua
exortacdo a humildade: “Humilhai-vos, pois, sob a poderosa mio de Deus, para
que, em tempo oportuno, Ele vos exalte.” O indice de alusdes do The Greek New
Testament indica aqui uma alusio a Jé 22:29, versiculo em que, na LXX, o verbo
tapeinoo (“rebaixar”, “humilhar”) também é usado de forma reflexiva, no sentido
de humilhar a si mesmo. O texto hebraico dessa passagem é um tanto obscuro, de
dificil tradugio (ki-hishpilu wattomer gewah weshah enayim yoshia),*® e a LXX ver-
te-o de forma igualmente complexa: hoti etapeinosen auton, kai ereis hyperépha-
neusato, kai kyphonta ophthalmois sosei (Porque se humilhou a si mesmo; e diras:
Ensoberbeceu-se! Mas Ele salvara aquele que inclina os olhos). A ideia parece ser,
em esséncia, que Deus abate os orgulhosos e salva (exalta) os humildes (os que se
humilham), o que estd em harmonia com o que vem sendo dito na parénese de
Pedro e em paralelo com sua citagdo anterior.

E possivel que Jesus também tenha feito referéncia a esse texto quando
disse: “Quem a si mesmo se exaltar serda humilhado; quem a si mesmo se humi-
lhar serd exaltado” (Mt 23:12). No contexto da passagem veterotestamentaria,
Elifaz aconselha J6 a se humilhar diante do Senhor, de modo que Deus o aceite
e o salve (cf. J6 22:23-30). Independentemente da interpretacio exata do texto,
ao ecod-lo (e, com ele, ecoar também as palavras de seu mestre, Jesus), Pedro
destaca o resultado final positivo da humildade (resultante da auto-humilha-
¢do na presenca do Senhor) como retribui¢do divina.

Schutter (1989, pp. 42-43) aponta a semelhanga lexical entre a construgio
do texto de 1 Pedro e Gn 16:9, texto no qual o Anjo de Yahweh aconselha Agar, que
havia fugido de Sara, a voltar para a casa de sua ama. A ordem foi: “Volta para tua
senhora e humilha-te sob suas maos [LXX: tapeinothéti hypo tas cheiras autés; TM:
hithanni tahath yadeyha].” A LXX coincide com o texto de 1 Pedro no uso do ver-
bo tapeinoo (“rebaixar”, “humilhar”), da preposi¢ao hypo (“sob”) e do substantivo
cheir (“mao”). Do ponto de vista linguistico, essa correspondéncia parece ser mais
evidente do que a indicada pelo The Greek New Testament com o livro de J6. Do
ponto de vista conceitual, no entanto, como reconhece Schutter, o contexto é bem
diferente, ja que no texto de Génesis néo se trata de se humilhar para Deus.
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Outro paralelo gramatical é com o texto de Jr 13:18, o unico da LXX
que utiliza a exata palavra empregada no imperativo de Pedro: tapeinothéte
(“humilhai-vos”) - a mesma utilizada também em Tg 4:10. Na passagem de
Jeremias, na iminéncia da invasdo babildnica, o porta-voz de Deus recomenda
arealeza que se humilhe, que descam de seus tronos e sentem-se no pd, pois se-
riam privados de sua coroa. Novamente, aqui o contexto em que a coincidéncia
lexical ocorre parece néo ter relagdo com o contexto de 1 Pedro. Dos vinculos
analisados até aqui, portanto, a possivel alusdo a J6 parece fazer mais sentido,
pois nesse texto, assim como em 1 Pedro, estd presente a ideia de auto-humi-
lhagdo seguida de exaltagdo ou salvagdo da parte de Deus.

Por fim, ainda outra aluséo evidente no conselho de Pedro estd na mengéo
especifica a “poderosa mao de Deus” (krataian cheira). Essa expressio é frequente-
mente empregada no AT, de forma especial no Pentateuco, para se referir & manei-
ra poderosa pela qual Yahweh libertou Seu povo da escraviddo no Egito, e também
para designar genericamente Suas portentosas atuagdes (cf. Ex 6:1; Dt 4:34; 5:15;
7:8, 19; 1Rs 8:42; 2Cr 6:32; Ne 1:10; SI 136[135]:12; Jr 21:5; 32:21; Ez 20:33; Dn 9:15).
No NT, ela ocorre apenas em 1Pe 5:6, embora a expressido “méo de Deus”, sem o
adjetivo, seja empregada em outras passagens com referéncia & manifestagao do
poder divino (cf. Lc 1:66; At 4:30; 11:21; 13:11; Jobes, 2022, p. 343). A mensagem
implicita aqui, portanto, pode ser a de que “assim como o Senhor libertou Seu
povo do Egito, Ele vindicaria Seu povo que sofria na Asia Menor” (Schreiner, 2003,
p- 239). Do modo como, no passado, o clamor dos filhos de Israel precedeu a in-
tervengdo divina em seu favor (Ex 2:23-25), semelhantemente, a auto-humilhagdo
dos cristdos na presenca de Deus prepararia o caminho para sua exaltagio.

“Ele cuida de vos”

[...] langando sobre Ele toda a vossa ansiedade, porque Ele cuida de vos.
(1Pe 5:7)

Com a certeza de que sua humilde contri¢do redundaria em béngéo, os
leitores-ouvintes de Pedro poderiam também entregar suas preocupagdes ao
Pai celestial. Em 5:7, o ap6stolo aconselha os cristdos a lancar (epiripto) sobre
Deus a sua ansiedade (merimna), na certeza de que o Senhor cuida deles. Pedro
emprega aqui a linguagem do SI 55[54]:22[23]: “Lan¢a sobre Yahweh o teu far-
do, e Ele te susterd” (LXX: epirripson epi kyrion tén merimnan sou, kai autos se
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diathrepsei; TM: hashlekh al-yhwh yehavkha wehu yekhalkelekha). A conexdo
entre 1 Pedro e a LXX é clara, tanto no uso do verbo epiripto (ou epirripto) no
sentido de “langar” sobre Deus, quanto no emprego de merimna (“ansiedade”,
“preocupacio”), que traduz o hebraico yehav (“fardo”).

O §155[54] ¢ uma stplica desesperada por livramento em meio a uma situa-
¢do extrema. Inclui petigdes de ajuda contra os inimigos, lamentos sobre a hosti-
lidade sofrida e a afli¢do causada por ela, e culmina com afirmacdes de confianca
em Deus e uma exortagdo para que se dependa dEle (Mays, 1994, p. 207). Nessa
prece atribuida a Davi, menciona-se a traicdo de alguém muito préximo (vv. 12—
13), o que talvez aluda a rebelido promovida por Absaldo (2Sm 15-17) ou a traicdo
de Aitofel, conselheiro pessoal de Davi, no contexto da mesma rebelido.

Esse salmo, portanto, reflete em muito os desafios enfrentados pelos
hostilizados leitores-ouvintes de Pedro, o que sugere nao ter sido acidental a
utilizacio de sua linguagem por parte do apéstolo. A exemplo do salmista, “os
cristdos sdo encorajados a confiar em Deus e descansar nEle em meio aos so-
frimentos mais terriveis, confiantes de que o Senhor Todo-Poderoso esta cui-
dando deles” (Lopes, A. N., 2019, pp. 227-228).

A certeza do cuidado divino seria fundamental ndo apenas para que os
cristdos pudessem lidar com suas tribulacdes didrias. A fé e a confianga em
Deus seriam indispensdveis também para enfrentar seu oponente espiritual,

apresentado de forma icOnica no versiculo seguinte.

Como um ledo em derredor

Sede sébrios, vigiai. O vosso adversdrio, o diabo, como ledo que ruge, anda
em derredor procurando a quem possa devorar [...] (1Pe 5:8)

Em sua préxima recomendagio, em 5:8, Pedro pede que seus destinata-
rios estejam atentos e vigilantes, posto que o diabo, o inimigo deles, ronda como
“ledao que ruge” (hos leon oryomenos) a espreita da vitima. Esse versiculo alude ao
S122[21]:12[13]-13[14], em que os cruéis inimigos do salmista o cercam de modo
impiedoso, como touros e “como ledo que dilacera e ruge” (LXX: hos leon ho har-
pazon kai oryomenos; TM: aryeh toref weshoeg).” Vale lembrar que o Sl 22[21] é
de teor messidnico. Portanto, pode ser vista novamente uma identificacdo entre a
experiéncia de Cristo, tipificada pela experiéncia de Davi, e a dos cristdos persegui-
dos - tanto pelos homens quanto pelo adversario espiritual.®®
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Além do vinculo mais evidente com o Sl 22[21], demonstrado acima, ndo
sdo de se descartar outras influéncias veterotestamentarias possiveis sobre a
comparagido estabelecida por Pedro, como, por exemplo, a equiparagio dos
falsos profetas (ou “principes” na LXX) de Israel a um ledo que ruge e arrebata
a presa (Ez 22:25), a emblemdtica histéria de Daniel na cova dos ledes (Dn 6),
a resposta de Satanas a Deus, dizendo-Lhe que vinha de rodear (perierchomai,
LXX) a Terra e andar por ela (J6 1:7; cf. 2:2), e a oragdo que Davi fez, refugia-
do de Saul na caverna de Aduldo, ao se sentir, novamente, como que cercado
de avidos ledes (SI 57[56]:4[5]; cf. 1Sm 22:1). De igual maneira, na opinido de
Martin (2016, pp. 52-53), uma passagem geralmente negligenciada pelos co-
mentaristas como pano de fundo para o simile utilizado em 1Pe 5:8 é Gn 47,
que retrata o pecado agachado & porta, como animal acuado a espreita. Esse
autor também cita Jr 50:17, que compara Israel a uma “ovelha desgarrada, afu-
gentada por ledes”, entre outras passagens. Porém, ndo obstante essas outras
possibilidades, como Elliott (2008, p. 857) reconhece, foi particularmente o Sl
22[21]:13[14] que influenciou os termos empregados no texto de Pedro.

No versiculo 9, o autor da epistola motiva seus leitores-ouvintes a resistir
ao inimigo, firmes na fé, tendo a consciéncia de que eles ndo sao os tinicos
a sofrer hostilidade e rejeicao. O apdstolo lhes assegura que os demais cris-
tdos espalhados em outras regies partilham da mesma espécie de sofrimento.
Gnilka (2006, p. 200) considera que, em 1 Pedro, “a perseguicio significa a
tentativa do grande opositor, o demoénio, de aniquilar os fiéis”.

No entanto, apesar dos esfor¢os satdnicos para prejudicar a igreja, fica
implicito que Deus, que é infinitamente maior que o diabo, vai amparar Seu
povo. As ameagas do mal ndo impedem que, nos versiculos 10 e 11, se apre-
sente uma doxologia, uma nota de esperanga e louvor ao “Deus de toda graca”,
que detém o poder absoluto e que compensara os sofrimentos experimentados
pelos cristéos, fortalecendo-os nesta vida e, no futuro, permitindo-lhes parti-
cipar de Sua gldria eterna por intermédio de Cristo Jesus.

“Em Babilénia”

Satida-vos a coeleita em Babilénia, bem como Marcos, meu filho. (1Pe 5:13)
Nos versiculos finais da carta (5:12-14), Pedro exorta pela ultima vez
seus destinatdrios a permanecer firmes na “verdadeira graca de Deus”. Ele
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transmite também a saudacdo da “coeleita em Babilonia” bem como a de Mar-
cos, seu discipulo, e, por ultimo, recomenda cumprimento afetuoso entre os ir-
maos, além de desejar, como béngio final, a paz a todos os que estdo em Cristo.

Neste contexto, a men¢do a Babilonia é um ponto-chave para a interpreta-
¢do da epistola. Na memdria do povo de Deus, esse poderoso império do mundo
antigo, que conquistou a terra de Juda, destruiu Jerusalém e levou parte da popu-
lagédo para o exilio, passou a ser um simbolo dos poderes temporais que se opdem
a Deus® (Konings, Krull e Mareano, 2019, p. 99). Nos dias de Pedro, o Império Ro-
mano cumpria bem esse papel. Era uma sociedade caracterizada pelo paganismo,
pela imoralidade e sua incipiente perseguicdo aos cristaos.

Vieira (2019, p. 128) lembra que:

No ano 63 a.C., o general romano Pompeu conquistou Jerusalém.
Desde entéo, os judeus, levados pelo profundo édio e desprezo que
Roma lhes inspirava, comegaram a chama-la de “Babilénia”, o nome
da antiga cidade que evocava neles a imagem de um mundo pagéo,
blasfemo e corrupto. A igreja, como os judeus, também utilizou o
nome de Babilonia para simbolizar a poderosa Roma imperial [...].
E assim Sdo Pedro se refere a ela quando transmite aos destinatarios

da sua carta a saudagdo da igreja “que se encontra em Babilonia”.

Segundo H. D. Lopes (2019, p. 369), “a maioria dos estudiosos, dentre
eles os pais da Igreja, Eusébio e Jeronimo, entende que Pedro escreveu sua car-
ta de Roma e, por se tratar de um tempo de perseguicio, preferiu referir-se a
capital do império por meio de c6digos”. Corroborando isso, uma variante
textual encontrada em manuscritos cursivos ou mindsculos (Omanson, 2010,
p. 511) traz “Roma” (rhomé) em vez de “Babilonia” (babylon). Sendo assim, Pe-
dro se refere figuradamente a igreja (coeleita) localizada no centro do império
no qual os cristdos estavam exilados e eram forasteiros, a semelhanca do povo
judeu em Babildnia (cf. S1 137[136]; Jr 29:4-14; Dn 1:1-8; ver pp. 68-72).”°

Na opinido de Lane (2018, pp. 110-111),

Seainterpretacdo de Roma como Babilonia estiver correta, a visdo do

autor sobre a cidade, onde muito provavelmente ele esta localizado,
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sugere uma critica ao imperialismo e a opressdo vindos de Roma.
Roma, nos tempos do autor, equivalia a Babilonia nos tempos do
AT. De outro modo, Roma era para a igreja o que Babilonia repre-
sentou para Israel. Isso justifica 0 modo como esses cristaos foram
chamados no inicio da epistola, “forasteiros da Dispersdo”, literal-
mente, “exilados da Didspora”, uma aluséo clara ao exilio do AT. Os
cristios da Asia, na perspectiva do autor, eram como os israelitas

na Babilonia, exilados.

Por sua vez, Flemming (2014, p. 52) entende que o paradoxo apresentado
em 1 Pedro consiste em estar no mundo, mas ndo ser do mundo. E, considerando
que o “mundo” do qual faziam parte aqueles cristios era dominado por Roma, eles,
assim como os judeus em Babilonia, ndo podiam mais se enquadrar nas praticas
que reverenciavam os deuses e senhores do império, com seus sistemas de poder
e opressdo. Embora habitem no mundo, os crentes em Cristo sdo separados por
Deus como povo escolhido para viver um conjunto de valores morais distintos
daqueles mantidos pelas pessoas ao redor (Papaioannou, 2022, p. 1876). Em outras
palavras, como cidadéos da patria celestial (cf. Fp 3:20), os cristdos dos dias de Pe-
dro estavam destinados a andar na contraméo da sociedade em que viviam, o que,
obviamente, ndo implicava uma postura anarquista (cf. 1Pe 2:17).

Contra esse pano de fundo, ndo seria exagero imaginar que Pedro es-
perava dos destinatarios de sua carta uma atitude semelhante a dos judeus
em Babildnia, que foram aconselhados por Deus a buscar a paz da cidade em
que viviam como exilados e orar por ela, a fim de que eles mesmos também
tivessem paz (Jr 29:7). De igual maneira, o fato de os fiéis terem que viver em
um mundo naturalmente hostil & sua fé ndo os desobrigava de suas responsa-
bilidades como cidadédos, tampouco como bons cristios que, por meio de suas
agoes, tornam o reino de Deus uma realidade presente.

Ainda sobre a mengao a Babilonia no final da carta, Dubis (2010, p. 176)
comenta que “essa descri¢do, em combinag¢do com a descri¢do dos destinata-
rios como membros ‘eleitos’ da Didspora em 1:1, forma um inclusio que abran-
ge todo o livro”. Esse detalhe, além de ter um profundo significado teoldgico,
acrescenta um toque literario que adorna a epistola, confirmando seu carater
como mensagem de Deus aos cristdos peregrinos.
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CONCLUSOES PARCIAIS

Nos dois ultimos capitulos, foram analisadas as principais alusdes in-
trabiblicas ao AT presentes em 1 Pedro. Tal andlise permitiu confirmar o que
se indicou introdutoriamente no capitulo 1, quanto a elevada densidade de
referéncias veterotestamentdrias, implicitas e explicitas, que fornecem boa
parte da linguagem e do repertério de ideias da epistola, além de emoldurar
seus conselhos e exortacdes e dar substancia a sua teologia. Permitiu também
observar que, ao recorrer ao AT, o autor mostra profunda familiaridade com
as Escrituras e um notavel conhecimento contextual das passagens as quais se
reporta. O modo como trata essas passagens revela consideracio ao seu con-
texto original, mesmo quando aplica retoricamente a linguagem e os conceitos
do texto-fonte a realidade contemporéinea de seus leitores-ouvintes.

Portanto, pode-se dizer que as relagdes intrabiblicas examinadas nes-
te capitulo e no anterior demonstram a absoluta dependéncia de 1 Pedro
para com o AT, a ponto de néo ser possivel imaginar a existéncia da epistola
sem os vinculos que esta estabelece com as Escrituras veterotestamentarias.
Em outras palavras, a influéncia do AT em 1 Pedro é totalmente determi-
nante tanto em termos textuais quanto conceituais. Cabe ainda, no entanto,
averiguar quais sdo os desdobramentos desse encontro para a teologia da
carta, isto é, entender de que maneira as conexdes intrabiblicas identifica-
das afetam seu conteudo teoldgico. O proximo capitulo é reservado para
examinar essa questdo em detalhes.

Notas

! Segundo Fitzgerald (1992, p. 80), a palavra alema Haustafel ¢ um termo técnico usado para

designar listas de deveres para com os membros de uma familia (ou comunidade doméstica).
Essas listas foram amplamente usadas na antiguidade como parte da instrugdo moral dada
em relagdo ao comportamento adequado para com os deuses, o Estado, amigos, membros da
familia e outros. Os exemplos cristaos mais antigos e completos sao Ef 5:21-6:9, Cl 3:18-4:1
e 1Pe 2:11-3:12. O principal foco dessas colegdes de sentengas, no NT, esta nas relagdes entre
maridos e esposas, pais e filhos, senhores e escravos. Entretanto, seu alcance se expande para
alcangar a sociedade como um todo. Para mais detalhes sobre esses c6digos doméstico-so-

ciais, ver Balch (1992, pp. 318-320), Barth (1987, pp. 58-60) e Best (1971, pp. 30-31). Sobre o
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c6digo doméstico de 1 Pedro, Carson e Moo (2005, p. 637) comentam que Pedro “adapta a
forma do ‘c6digo doméstico’ helenistico para lembrar aos seus leitores que sua conversio nao
os isenta dos deveres adequados a este mundo”.

Nogueira (1993, pp. 21-22) detalha que o termo paroikoi era usado “para descrever estrangei-
ros que tinham adquirido o direito de residéncia, mas que ainda ndo desfrutavam o direito
de cidadania. Podiam morar e trabalhar em um pais, mas nao tinham direitos plenos”. En-
quanto isso, o termo parepidémoi designava “estrangeiros que nem sequer tinham o direito
de permanéncia no pais”. De fato, eles “ndo possuiam qualquer direito”. Para uma exposi¢do
mais abrangente dos termos paroikoi e parepidémoi, ver Elliott (2008, pp. 457-462). Para um
ensaio sobre a concepgao biblica do “ser-forasteiro”, ver Barth (1987, pp. 16-23).

No hebraico, as palavras-chave sao as mesmas, com a diferenca de que no texto do salmo estéo no
singular e no de Cronicas estdo no plural. A variagao fica por conta da LXX, que, para o segundo ter-
mo-chave, utiliza vocabulos diferentes: parepidémos no salmo e paroikountes no texto de Cronicas.
Martin (2016, pp. 53-54) entende que o exilio e a didspora judaicos serviram ndo somente
como punigdo, mas também como um meio de redimir o povo de Deus, reaproximando-o
da fé. Segundo esse autor, semelhantemente, Pedro retoma a tematica relacionada a didspora
para descrever a experiéncia de fé de seus leitores em meio ao sofrimento.

Segundo Stefanovic (2023, p. 77), “o fato de o cristdo ser cidadao do Céu o conscientiza cons-
tantemente de que este mundo néio é seu lar”.

Em harmonia com esse entendimento, Richard (2001, p. 107) sintetiza que a expressdo “dia da
visitagdo”, familiar a LXX, “é usada para uma intervengao divina que pode ser vista em termos
sinistros como um dia de julgamento ou punigéo (Is 10:3; Jr 10:15; Sb 14:11) ou de uma forma
menos ameagadora como um tempo de recompensa ou regozijo (Gn 50:24s; Sb 3:7; cf. Lc 19:44)”.
Embora “Pedro nao [recomende] uma forma de governo em detrimento de outra”, ele
entende que “a salvagdo do crente deve sempre ter um impacto em seu relacionamento
com seu governo” (Barbieri, 2003, p. 63). Segundo Sherman (2006, p. 187), na época em
que 1 Pedro foi escrita, “o sentimento mais normal que um cristido perseguido teria em
relagdo ao governo civil seria o desdém”. Entretanto, conforme esse autor, Pedro nio
desejava uma igreja composta por revoltosos. Ao contrario, “aqui estd um claro chamado
a cidadania responsével, mesmo que o Estado seja irresponsavel”. E importante também
destacar que o apelo de Pedro quanto ao agir da comunidade cristd no mundo nao é de
natureza social nem politica, mas teoldgica (Perkins, 1995, p. 17). Por fim, cabe por a
ressalva de que, como afirma Wright (2020, p. 87), respeitar o governo obviamente nao

significa concordar com tudo o que ele diz e faz.
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Papaioannou (2022, pp. 1875, 1881) comenta que, até a época em que 1 Pedro foi escrita, as au-
toridades romanas ainda nio perseguiam os cristaos; ao contrario, em algumas ocasioes, até os
protegiam, como, por exemplo, da furia dos judeus ultrazelosos (cf. At 18:12-16; 21:30-32).
Fica implicita aqui “a ideia de que, se as autoridades seculares exigissem que os crentes agis-
sem de maneira que violasse a vontade de Deus para eles, eles ndo deveriam se submeter”
(Papaioannou, 2022, p. 1881).
De acordo com Keener (2017, p. 814), 1Pe 2:18-25 trata dos servos domésticos, os quais, em mui-
tos casos, tinham certa mobilidade econdmica e social, embora tal mobilidade fosse limitada. Os
escravos que trabalhavam no campo, em grandes propriedades, sofriam maior opressao, e os que
labutavam nas minas eram segregados do restante da sociedade. Em vista das regides as quais
a epistola foi enderegada (cf. 1Pe 1:1) e da natureza dos cddigos domésticos nela apresentados, é
provavel que o apostolo se refira aos escravos que serviam no ambito residencial.
Ao recomendar submissdo da parte dos servos, Pedro ndo aprova a escravidao. Keener (2017,
p- 814) pontua que o apostolo “ndo trata da institui¢do da escravatura em si mesma, embora
ele claramente esteja do lado do escravo (2:21). Nenhuma das antigas guerras de escravos
teve éxito e a aboligdo seria praticamente impossivel na época, a ndo ser por meio de uma
revolugdo sangrenta que provavelmente ndo seria bem-sucedida. Nessa situagdo, era muito
mais pratico que um pastor estimulasse os escravos a lidar com a escravidao de forma cons-
trutiva, até poderem obter a liberdade”.
Rosim e Trevisan (2023, p. 70) observam que “o exemplo de Cristo, que ndo cometeu pecado
nem revidou diante das injarias (2:22-23), ¢ a medida para o bem viver nas realidades de per-
seguigdo. O préprio momento da cruz revela um Deus solidario ao sofrimento humano que é
concreto no tempo presente e que, no entanto, abre perspectivas de esperanca pela presenga
e ressurrei¢ao do Mestre. Trata-se, portanto, de adequar o caminho da vida ao significado da
cruz de Cristo”.
Enquanto, no comego desse trecho, a LXX traduz o vocébulo hebraico hamas (“violéncia”,
“injustiga”) por anomia (“iniquidade”, “transgressao”), Pedro utiliza o substantivo hamartia
(“pecado”). Essa ligeira diferenga possivelmente se deva ao fato de a citagdo ter sido feita de
memoria. Além disso, o termo “pecado” é mais adequado ao contexto geral da discussio
(Kistemaker, 2006, p. 151).
Egan (2016) identifica uma relagio entre o verbo paradidomi (“entregar”), em 1Pe 2:23, e o
mesmo verbo em Is 53:6, 12, na LXX (cf. Schutter [1989, p. 139]). Contudo, parece procedente
a avaliagdo de Michaels (2002, p. 147), segundo quem tal verbo em 1 Pedro aparenta nao ter

relagdo com seu uso nos referidos versiculos de Is 53.
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Beare (1958, p. 150) observa um possivel paralelo de 1 Pedro com Nm 14:33, em que, na LXX,
o verbo anapherd (“carregar”, “levar”) aparece com o sentido de carregar o castigo de outrem.
Nesse contexto, os filhos da geragdo que saira do Egito e se rebelara contra Moisés e Arao
peregrinariam pelo deserto até que seus pais falecessem. Dessa forma, em tese, estariam
“carregando” as consequéncias dos pecados de seus progenitores. Apesar de interessante, esse
paralelo ndo se encaixa adequadamente na aplicagédo feita por Pedro, pois o sofrimento da
segunda geragio de israelitas apds o Exodo nio era expiatdrio, como é o do Servo de Is 53.
Apesar de estabelecer certa relacio com a recomendacio anteriormente dada aos servos, Pe-
dro nio advoga aqui uma submissao servil e unilateral das mulheres aos seus maridos. Sua
instrugdo é dada tendo em vista o ideal cristdo de respeito mutuo entre o casal (cf. Ef 5:22-33)
e demanda uma atitude equivalente em termos de cuidado e afeto por parte dos esposos
(cf. 1Pe 3:7). Ademais, hda um componente cultural importante que nao deve ser ignorado.
E preciso lembrar que “naquela cultura, o marido estava sempre em posigdo de autoridade”
(Keener, 2017, p. 815). “Na sociedade romana, as esposas recebiam poucos direitos por lei
e os maridos tinham autoridade quase absoluta sobre elas. Se a esposa crista reivindicasse
independéncia de qualquer forma, isso traria descrédito a fé crista e problemas para a esposa.
Sua submissdo deveria ser motivada ndo por expectativas sociais, mas no temor do Senhor
[...], isto é, pela reveréncia a Deus” (Papaioannou, 2022, p. 1882). Essa e outras questdes
adjuntas levaram o apdstolo a pronunciar seus conselhos contidos nesta pericope, no intuito
de “reduzir as tensdes conjugais e as causas de hostilidade ao cristianismo e aos cristdos”
(Keener, 2017, p. 815). Sobretudo, neste caso, deve-se lembrar que a submissdo das esposas
visava especialmente & conversdo de seus maridos a fé crista (Brown, 2004, p. 400).
E importante esclarecer que o que se condena tanto no texto grego de Isafas quanto em 1 Pedro
nao é o uso de trangas em si. Keener (2017, pp. 815-816) explica que, naquele contexto, “os cabelos
eram trangados de formas intrincadas. As mulheres ricas buscavam seguir as tlltimas modas, que
eram onerosas. Os adornos suntuosos das mulheres da elite, cujo propésito era chamar a atengao
para elas proprias, eram reiteradamente condenados na literatura e nos discursos antigos, e os
ouvintes de Pedro presumiriam que o que ele esta dizendo aqui tem esse mesmo sentido”.
Bott (2015) entende que ha uma série de paralelos verbais ndo somente com o capitulo 18
de Génesis, mas também com o 20, que narra a peregrinagao de Abrado e Sara em Gerar e o
ocorrido com Abimeleque, que tomou Sara por mulher, crendo ser ela irma de Abrado. Kiley
(1987) também acredita que a declaragdo de Pedro em 3:6 seja, mais adequadamente, uma
referéncia a submissdo de Sara a sugestdo de Abrado quanto a omitir que ela era sua esposa,

tanto diante de Farad, em Gn 12:10-20, quanto diante de Abimeleque, em Gn 20. Por sua vez,
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Dubis (2010, p. 91) compreende que “é melhor considerar [o termo] kalousa [‘chamando’]
como coordenado com o verbo principal [...], sendo que hypékousen [‘obedeceu’] reflete o
comportamento de Sara na narrativa abrangente de Abrado (Gn 12:5, 11-12; 13:1; 18:6) e
kalousa reflete as palavras especificas de Génesis 18:12”.
Reeder (2015, pp. 536-538) sugere haver uma contradi¢do entre a Sara de Génesis e a de 1 Pedro,
dando a entender que Pedro de algum modo reinterpreta Génesis, uma vez que nao ha nas nar-
rativas desse livro mengéo explicita a obediéncia de Sara. Entretanto, é perfeitamente aceitavel
a ideia de que o apéstolo haja inferido a submissdo de Sara a partir (1) do emprego da palavra
“senhor”, com sua carga semantica e cultural, (2) do conhecimento da cultura e dos costumes
de seu povo e seus antepassados e, por fim, (3) das entrelinhas das narrativas genesianas, as
quais, embora atribuam, em alguns momentos, voz ativa a figura de Sara, sugerem também
sua anuéncia as dire¢des do esposo — como quando, por duas vezes, o patriarca sustentou a
afirmagdo de que Sara era sua irma (Gn 12:11-20; 20:1-18).
O texto hebraico traz: “Nao temas o pavor repentino” (al-tira mippahad pithom). Embora
entenda que o trecho final de 1Pe 3:6 ecoe mais apropriadamente o texto de Is 54:4, Egan
(2016) reconhece que o uso de Pv 3:34 em 1Pe 5:5 indica que Pedro consultou essa se¢do do
referido livro sapiencial.
Para uma analise exegética da expressao asthenestero skeuei (“o mais fraco vaso”), em 3:7, ver
Kolade (2021).
E sugestivo o fato de que, na histéria dos personagens que servem para ilustrar as orientagdes
de Pedro aos casais nesta pericope, ndo somente Sara demonstra respeito e submissao para
com Abrado, mas também este aparece aquiescendo & orientagido da esposa — obedecendo-
-lhe, por assim dizer -, tanto no episédio em que toma Agar como segunda mulher (Gn
16:1-2) quanto na ocasido em que despede a concubina e seu filho Ismael (Gn 21:9-14). Pare-
ce, portanto, que, em certo sentido, a reciprocidade recomendada pelo apdstolo fazia parte
da relacdo do casal citado por ele.
Ver pp. 76-77. Comentando a passagem de 1Pe 1:4, Stibbs (1959, p. 75) ressalta que, “nos tempos
do AT, essa palavra [‘heranga’] descrevia a porgdo ou lote a ser possuido em Canaa por cada um
do povo de Deus. Aqui traduz kléronomia, que inclui a ideia de posse plena e efetiva da heranga,
em vez de apenas o titulo dela. [...] diferente de qualquer heranca neste mundo, néo esta exposta a
destruigao ou corrupgdo de fora, ou a decadéncia de dentro. Nao pode, como a Canaa terrena, ser
devastada ou poluida [...]J; nem jamais, como as posses terrenas, se desgastara ou se deteriorara”.
Confirmando e expandindo essa ideia, Beale (2018, p. 286) afirma que “muitos comentaristas ob-

servaram acertadamente que o contexto para entender a ‘heranga’ em 1Pe 1 é a Terra Prometida
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destinada a ser a heranga de Israel, que o povo de Deus perdeu por causa do pecado. No entanto,
0 que os comentaristas ndo observaram ¢ que essa heranga tem se tornado uma prefiguragio de

uma heranca no novo cosmo impossivel de ser perdida”. Vieira (2019, p. 73) considera que, “por
extensdo, [a palavra ‘heranca’, em 1 Pedro 1:4] refere-se também a Terra renovada prometida por
Deus ao Seu povo na consumagio dos séculos. Essa é a heranga incorruptivel [...] e, portanto,
eterna”. Entre os textos do AT que embasam essa visdo da Terra Prometida como heranga estao:

Gn 12:1-3, 7; 157, 18-21; 26:2--5; 27; 28:13-15; 35:9-12; 49 e Ex 6:8; 32:13.

Taylor (2021, p. 118) observa: “A parte do salmo citada apoia o ensino ético de Pedro quanto a

buscar a justica e se afastar do mal. A reflexdo anterior do autor sobre Isaias 53 [1Pe 2:21-25]

pode ter trazido este Salmo a mente na admoestagdo para evitar que a lingua profira engano

(1Pe 3:10), assim como Cristo ndo proferiu (1Pe 2:22).” Ademais, “a certeza [apresentada no

salmo citado] de que os olhos do Senhor estdo sobre os justos e Sua face contra os que prati-
cam o mal (1Pe 3:12) serve como um trampolim para mais ensinamentos sobre a questdo do

sofrimento injusto levantada em 1Pe 2:21-25”.

Schreiner (2003, p. 166) confirma a ideia de que, “no contexto historico do salmo, ‘vida’ (zoén) e

‘dias bons’ (hémeras agathas) se referem a vida e as bénc¢aos neste mundo. Entretanto, para Pedro

essa linguagem quase certamente se referia ao escaton, a salvagio do fim dos tempos”.

Sobre as diferengas entre o texto do salmo e 0 modo como 1 Pedro o cita, ver Dubis (2010, pp.
100-104).

Esses e outros estudos foram precedidos, hd mais de um século, pelo trabalho seminal de Borne-
mann (1919/1920), em que o autor se baseia principalmente em paralelos linguisticos, mas tam-
bém tematicos, para demonstrar uma dependéncia de 1 Pedro em relagio ao Sl 34[33]. Borne-
mann argumenta que esse salmo desempenha um papel central em toda a epistola petrina. Para

aprofundamento do tema, recomenda-se, além de Bornemann (1919/1920), a leitura de Christen-
sen (2015), Jobes (2015; 2022, pp. 241-247) e Gréaux (2009). A presente pesquisa enfoca apenas

aquelas que se julgou serem as principais influéncias do mencionado salmo.

Jobes (2015, p. 241) observa que “como o uso extensivo do Sl 33 da LXX em 1 Pedro mostra,
Pedro ndo apenas utilizou versiculos isolados para comprovar seu [ponto de vista] ao citar o

AT, mas fundamentou seu argumento no sentido original do salmo hebraico, embora con-
textualizado pelo tradutor grego para o ambiente da Diaspora”.

Segundo Dubis (2010, p. 108), as diferengas entre 1 Pedro e a LXX nesse trecho sdo as

seguintes: “(a) em vez do singular autou da LXX, 1 Pedro usa o plural auton; (b) em vez

do uso da LXX da dupla negativa ou mé com ambos os verbos (subjuntivos de negagédo

enfética), 1 Pedro usa apenas mé (subjuntivo proibitivo).”



170 « ESPERANCA EM BABILONIA

30

31

32

33

34

35

36

A principio, parece estranho que Deus tenha Se dirigido a Isaias (cf. 8:11) utilizando a segunda
pessoa do plural. Motyer (1999, p. 95) entende que o plural inclui o profeta e seus associados.
Esse parece ter sido o entendimento dos tradutores da Nova Tradugdo na Linguagem de Hoje:
“O SENHOR Deus [...] avisou a mim e aos meus seguidores [...]”. Aparentemente, para evitar o
problema, a Nova Versio Transformadora simplesmente traduziu os imperativos no singular.
De forma alternativa, parece ser uma solugao plausivel entender que Deus Se reporta ao profeta
Isaias (individuo) como legitimo representante de seu préprio povo (coletividade).

Na definigdo de A. N. Lopes (2019, p. 154), “santificar’ significa honrar, reverenciar, mostrar
respeito a alguém ou alguma coisa como santa. E desta forma, exaltar, dar o primeiro lugar e
submeter-se ao que é santificado”.

Dubis (2010, p. 110) explica que a construgio kyrion... ton christon “pode ser entendida de
duas maneiras: (a) como uma construgao acusativa dupla de complemento do objeto, em que
ton christon é o objeto direto de hagiasate e kyrion é o complemento: ‘honrar Cristo como o
Senhor’ [...]; ou, (b) como aposicional, com kyrion como o objeto direto de hagiasate e ton
christon em aposi¢ao a kyrion: ‘honrar o Senhor, isto ¢, Cristo™.

Egan (2016) nota na antitese entre fazer bem (agathopoieo) e fazer mal (kakopoieé) uma reto-
mada da porgéo anteriormente citada do Salmo 34[33].

Yates (2018, p. 493) corrobora essa constatagdo e chega a afirmar que “esta segdo de 1 Pedro
¢ bastante espinhosa, tanto textual quanto sintaticamente”.

Dentre as muitas interpretagdes existentes para essa passagem, pode-se dizer que as trés
principais sdo: (1) entre Sua morte e ressurreigdo, Jesus pregou aos mortos no Hades, ou
inferno (perspectiva de muitos pais da igreja); (2) Cristo pregou por intermédio do minis-
tério de Noé aos contemporéineos deste (perspectiva de muitos reformadores); (3) antes ou,
mais provavelmente, depois da ressurrei¢ao, Jesus proclamou Seu triunfo aos demonios, ou
espiritos caidos — perspectiva da maioria dos estudiosos atuais (Keener, 2017, p. 818). H4,
outrossim, quem identifique nas palavras de Pedro - como ¢ sugerido no indice de citagdes
e alusoes do Novum Testamentum Graece — uma alusdo a 1En 9:10; 10:11-15. Para apro-
fundamento desse tema, recomenda-se a leitura dos seguintes autores: Papaioannou (2022,
pp. 1885-1886), E. Mueller (2006), Nichol (2014, pp. 628-631), Silva e Catalano (2006), E.
R. Mueller (1988, pp. 206-220), A. N. Lopes (2019, pp. 165-169) e Kostenberger, Kellum e
Quarles (2022, pp. 999, 1005-1007). Comparar com a perspectiva de Santana (2023).

Ver Yoshikawa (2004), que analisa extensamente e de forma sistemdtica como a nar-
rativa do dilivio (Gn 6-9) ¢ aplicada no AT, assim como na literatura do judaismo do

Segundo Templo e no NT.
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Sun (2012, p. 104) lembra que, nas tradigdes sinoticas, “os dias de Noé” (hémerais noe) trazem
uma conotagio escatoldgica, estando ligados a parousia (cf. Mt 24:37; Lc 17:26). Portanto, segun-
do esse autor, “a libertacao dos cristaos por meio do batismo também ¢é percebida em 1 Pedro
como a vindicagio do povo exilico de Deus esperada dentro da esperanga escatoldgica judaica”.
Ver nota anterior.

Quanto ao significado da afirmagéo de que “aquele que sofreu na carne deixou o pecado” (1Pe
4:1), E. R. Mueller (1988, pp. 227-228) comenta que “ha trés possibilidades de se entender este ver-
siculo: a) Todo ele se refere a Cristo; ‘aquele que sofreu na carne’ seria Cristo (cf. 3:18 e a primeira
parte de 4:1). Ao morrer, Cristo ‘fez cessar’ o pecado, ou seja, o seu poder na vida daqueles que
estdo ‘em Cristo’. b) A referéncia seria a morte do cristdo, como marcando a definitiva ruptura
dele com o pecado (por isso, morrer tem suas ‘vantagens’). ¢) O cristdo jd rompeu com o pecado,
e o sofrimento pelo qual ele tem que passar por se colocar publicamente ao lado de Cristo afirma
definitivamente essa ruptura com o pecado, tendo efeitos purificadores sobre ele. Este ultimo
parece ser o sentido mais apropriado no contexto; o versiculo parece mesmo se referir aos cristaos
e supor que eles continuam vivos depois dessa ruptura com o pecado”. Para uma andlise mais
detida de 1Pe 4:1, recomenda-se a leitura do artigo de Blazen (1983).

Nesse versiculo, Pedro “provavelmente reflita a suposi¢do apocaliptica comum de que, no
tempo do fim, os mortos serdo ressuscitados para enfrentar o julgamento final de Deus [ou a
sentenca resultante desse julgamento] por sua conduta” (Achtemeier, 2011, p. 77).

Quanto ao texto de 1Pe 4:6, Vieira (2019, p. 112) explica que “a prega¢do do evangelho aqui
indicada [...] claramente refere-se a pregagdo efetuada em um tempo anterior a morte da
pessoa que vira a ser julgada. O evangelho foi pregado aos que, quando o apéstolo escreveu
sua epistola, j& estavam mortos”.

O Novum Testamentum Graece sugere que 1Pe 4:8 aluda também a Dn 4:27[24]. Nesse texto,
o profeta aconselha Nabucodonosor a romper com seus pecados pela manifestagao de mise-
ricordia para com os pobres. A semelhanga de vocabuldrio entre essa passagem e o texto pe-
trino é diminuta, e tematicamente a relagao entre ambos pode nao passar de um eco distante.
Fronmiiller (2008, p. 7) cogita que “Pedro pode ter lido e feito uso livre da Epistola de Tiago”.
Entretanto, ndo é necessario chegar 4 mesma conclusio para explicar semelhangas entre as
duas epistolas, sobretudo em seu uso do AT. Parece mais razoavel explicar tais similaridades
pelo repertdrio escrituristico comum (escrito ou oral) partilhado pela comunidade de cren-
tes (conforme se observou no capitulo 1 desta pesquisa). Ademais, de acordo com Lenski
(1966, p. 17), a independéncia de Pedro em relagdo a Tiago ou Paulo é revelada em seu uso de

palavras incomuns, com mais de 60 hapax legomena ocorrendo em sua primeira epistola.
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Nota-se que, para o autor da epistola, “a hospitalidade é um elemento central da vocagéo crista.
Lembrando que a comunidade de 1 Pedro é de ‘estrangeiros e exilados’, faz-se radical o chamado
de um povo deslocado no mundo a amar o estranho e encarnar o sofrimento. Esses temas cen-
trais — sofrimento e hospitalidade - sdo o foco desde o inicio do capitulo 4” (Strawbridge, 2020).
Em 4:11, o apéstolo orienta que, “se alguém falar, fale segundo as palavras de Deus”. O Novum
Testamentum Graece indica nesse versiculo o que pode ser um eco de 2Sm 23:2. Em seu ultimo
pronunciamento formal, Davi declarou: “O Espirito de Yahweh fala por meu intermédio, e a Sua
palavra estd na minhalingua.” Para um estudo aprofundado sobre 1Pe 4:11a, ver Williams (2020).
Para a andlise em contexto das possiveis alusdes contidas em 4:12, ver pp. 148-153.

Eve (2001, p. 1269) observa que a énfase mais intensa no tema do sofrimento dada em 4:12-19
se deve, em parte, a clara interpretagéo escatologica do autor, que considerava as afli¢des dos
cristdaos como a primeira etapa do Juizo Final (ver pp. 150-153).

De acordo com Pagan (2007, p. 494), alguns estudiosos interpretam o Salmo 89[88] “como
um salmo de suplica nacional ante alguma crise nacional maior, que muito bem pode rela-
cionar-se com a derrota de Jerusalém as maos dos exércitos de Nabucodonosor, depois de
587/6 a.C. Seu contexto vital original possivelmente fossem as celebragdes liturgicas diante
das ruinas do templo de Jerusalém, depois da queda da cidade, da deportagio de seus lideres,
e da destruigdo abrupta de sua infraestrutura politica, social, econémica e religiosa. O autor
deve ter sido um judeu piedoso que presenciou a catéstrofe nacional e articula diante de Deus
esta oracdo que representa o sentir e as frustrages do povo”.

Dubis (2010, p. 149) observa que Pedro altera o tempo verbal de anapaué (“repousar”), que
em Is 11:2 (LXX) esta no futuro, colocando-o no presente, o que sugere que, para ele, “a pro-
messa de Isaias agora foi cumprida”.

Para um artigo completo sobre a shekhinah a partir da perspectiva judaica, ver Kohler e
Blau (1905).

Em Ez 9:3 (LXX), usa-se a expressdo doxa theou tou Israél (“gléria do Deus de Israel”). Em
1Pe 4:14, como ja visto, a construgdo correspondente ¢é: to tés doxés kai to tou theou pneuma
(“o Espirito da gléria e de Deus”).

Ao empregar a expressio “casa de Deus”, inegavelmente associada ao templo de Israel, Pedro
retoma a imagem de comunidade-templo (e sacerddcio), empregada em 2:1-10. Ver Schutter
(1987, p. 279).

Para uma andlise mais detalhada da relagdo entre 1Pe 4:17 e Ez 9:6-7, ver Schutter (1987) e
Rueda Neto (2017; 2022). Ver adicionalmente Schutter (1989, pp. 153-166). Selwyn (1981, p.

81), sustentando opinido contraria, considera que “é improvavel que [o referido texto de Eze-
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quiel] estivesse na mente de Sao Pedro mais do que qualquer outra passagem”. Para o ponto
de vista completo desse autor, ver Selwyn (1981, pp. 299-303). Brevemente, é possivel con-
testar essa declaragdo dizendo que o peso das evidéncias e a quantidade de autores que tém
visto em Ez 9:6-7 um forte antecedente veterotestamentario para 1 Pedro 4:17 contrapdem
de forma eficaz a assergdo de Selwyn.

Para uma analise da expressdao “Anjo da Alianga” no contexto de Ml 3:1, ver Rueda Neto
(2017, pp. 58-64).

Wright (2020, p. 112) e outros autores veem em 1Pe 4:12 - “Amados, ndo estranheis o fogo
que arde entre vOs para provagéao [...]” - um paralelo também com Zc 13:9, passagem que
se refere ao refinamento do povo remanescente de Deus apds a morte do Messias-Pastor. De
fato, na LXX, as palavras pyr (“fogo”) e pyroo (“queimar”), do texto de Zacarias, relacio-
nam-se com os termos pyrosis (“fogo ardente”, “queima”, “combustdo”) e peirasmos (“teste”,
“prova’”, “provagdo”), de 1Pe 4:12. A mesma passagem possivelmente tenha sido aludida em
1:7 (ver pp. 72-74). Além desses vinculos lexicais, hd um paralelo entre a experiéncia de puri-
ficagao do remanescente do rebanho do Senhor em meio ao fogo, no oraculo de Zacarias, e as
provagoes enfrentadas pela comunidade petrina. Dubis (2010, p. 146), por sua vez, considera
Pv 27:21 - versiculo em que pyrosis se refere ao refinamento metalirgico — o paralelo biblico
mais importante para 1Pe 4:12. Embora haja essa coincidéncia linguistica e, até certo ponto,
tematica, o texto se distancia do sentido dado por Pedro, uma vez que, em Provérbios, o que
testa o carater sdo os elogios que uma pessoa recebe.

Para a tradugao de choneutérion, ver Chamberlain (2011, p. 183).

Para uma visao panordmica dos paralelos entre M1 2:17-3:5 e 1Pe 4:17, ver Rueda Neto (2022).
No TM, a passagem diz: hen tsaddiq baarets yeshullam af ki-rasha wehote (“Se o justo aqui
na Terra recebe o seu saldrio, quanto mais o impio e o pecador!”). O texto da LXX, por sua
vez, traz: ei ho men dikaios molis sozetai, ho asebés kai hamartolos pou phaneitai (“Se, por um
lado, o justo com dificuldade é salvo, onde aparecerd o impio e pecador?”).

Além dos paralelos linguisticos e tematicos evidenciados entre 1Pe 4:17-18 e os referidos tex-
tos do AT, Rueda Neto (2017, pp. 43-47; 72-73; 115-123) explora também alguns paralelos
do texto petrino e seus correlatos veterotestamentarios com a cerimoénia do Dia da Expiagao,
ocasido, também, em que o povo de Deus era objeto de Seu escrutinio. Ver Jastrow Junior
e Margolis (1902, p. 286). Além de constar nas Escrituras, a tradi¢do de que Deus ha de
julgar primeiro Seu povo estd presente também na literatura rabinica e extrabiblica. Como
exemplo, Schutter (1987, p. 277) cita um trecho da pseudoepigrafe Testamento dos Doze

Patriarcas, do Testamento de Benjamim 10:8-9, em que se diz que “o Senhor julga primeiro a
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Israel por seu erro cometido, e entdo fard o mesmo com todas as nagdes”. Achtemeier (1988)
associa também a ordem do juizo aquela em que ocorre a salvagio, isto é, comegando pela
casa de Deus (cf. Rm 1:16; Mt 10:6).

Para Waltner (1999, p. 141), o autor da epistola reproduz o conceito de que o sofrimento dos
justos é, em si mesmo, um indicativo de que o juizo divino estd come¢ando para todos os
povos, crenga esta que, segundo esse autor, conta com numerosos antecedentes no AT e na
literatura judaica extrabiblica. Segundo Derickson (2010, p. 1166), “o sofrimento temporal
dos crentes como resultado do pecado serve como revelagio geral ao mundo”, que anuncia a
vinda do juizo divino. Seguindo raciocinio semelhante, Hughes e Laney (2001, p. 692) ressal-
tam que, além de purificar os crentes, a perseguicdo é divinamente permitida para que sirva
como adverténcia do juizo aos incrédulos ou, nas palavras de Paine (1962), “um prentincio de
terrivel desgraga para os impios”. O fato de que o tema do juizo divino ¢ tratado no contexto
das afli¢des da igreja leva autores como Black (1998) e Keener (2017, p. 820) a considerar que
esse juizo tem a ver com o efeito purificador, refinador da persegui¢io e do sofrimento. Mar-
shall (1991), por sua vez, ressalta que a finalidade da perseguicao ¢ revelar na igreja aqueles
que realmente creem e estdo preparados para permanecer firmes, assim como aqueles que
na realidade ndo creem e néo sdo capazes de resistir a pressdo da prova. Segundo ele, o juizo
purifica os verdadeiros crentes, encorajando-os a nao cometer atos reprovaveis.
Papaioannou (2022, p. 1889) nota que, em 1Pe 4:17-18, ha um desenvolvimento cronoldgico
6bvio: “o julgamento comegando pela casa de Deus com os justos e concluindo com a conde-
nacao e destrui¢do dos impios. Pedro da a entender que existem diferentes fases ou aspectos
para o julgamento final; ele ndo termina até que tudo seja realizado”.

Acerca dos presbiteros, Araujo (2008, p. 40) informa: “Nas primeiras comunidades cristas,
como a de Jerusalém, aparece a figura do presbitero ou ancido. [...] Possivelmente, os pres-
biteros surgem como um conselho ao estilo dos conselhos sinagogais e, assim, munidos de
autoridade de decisdo. [...] A palavra presbitero, a partir do NT, conhece uma grande evolu-
d0, seja semantica como funcional. Somente a partir do final do II séc. d.C. passa a indicar
um oficio eclesidstico de segundo grau, sob a autoridade e em estreita relagdo com o bispo.”
Sobre a figura do pastor e sua aplicagdo simboélica na histéria sagrada, bem como seu uso em
1 Pedro, Mauri (2023, pp. 147-148) confirma que “a metafora eclesiolégica composta pela
imagem do pastoreio da comunidade é muito antiga e tradicional nos textos biblicos. [...] E
importante notar que, na linguagem do AT, a imagem de ‘rebanho’ pertence ao imagindrio
do povo de Deus, e Pedro a utiliza tranquilamente, pois ja incluiu todos os seus destinatarios

»

nessa categoria: ‘vés que outrora nao éreis povo, mas agora sois o povo de Deus’ (1Pe 2:10)
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Wouest (1997, p. 127) comenta que “a palavra ‘resiste’ no grego é um termo militar, usado para
um exército preparado para a batalha. O orgulho chama os exércitos de Deus. Deus Se pde
em ordem contra a pessoa orgulhosa”.
Taylor (2021, p. 120) nota que “o provérbio também destaca o tema da graga, que apareceu
ao lado do sofrimento e da gloria na abertura da carta (1Pe 1:11-13). Todos os trés aparecem
juntos na béngao final [1Pe 5:10]” (grifo nosso).
Eis como algumas versoes traduzem esse texto: “Se estes descem, entdo, dirds: Para cima! E
Deus salvard o humilde” (Almeida Revista e Atualizada). “Quando te abaterem, entdo, tu di-
ras: Haja exaltagao! E Deus salvara ao humilde” (Almeida Revista e Corrigida). “Quando os
homens forem humilhados e vocé disser: ‘Levanta-os!’, Ele salvard o abatido” (Nova Versao
Internacional). “Se outros estiverem em dificuldade e vocé disser: ‘Ajuda-os’, Deus os salvara”
(Nova Versao Transformadora). “Porque Ele abaixa a empresa orgulhosa e salva o homem de
olhar humilde” (Biblia de Jerusalém).
Carson (2014, p. 1277) lembra que “na LXX, o singular ‘ledo que ruge’, com referéncia a um
inimigo, é encontrado apenas em Salmos 21:14 (22:13 [nas tradugdes evangélicas]). Também
¢ encontrado no TM, em Ezequiel 22:25, mas na LXX esté no plural: ‘ledes rugindo’. Ou seja,
se Pedro estd fazendo uma alusdo consciente a qualquer uma dessas passagens, deve ser a
passagem do salmo.”
Para outras interpretagdes quanto ao pano de fundo da figura do ledo rugente em 1 Pedro,
ver Horrell, Arnold e Williams (2013) e Paschke (2006).
Stern (2007, p. 823) cita o erudito judeu messianico Yechiel Lichtenstein, segundo quem
“Roma foi chamada Bavel [Babilonia] porque esse foi o pior reino”. Samra (2022, pp. 171-172)
acrescenta que, “desde a Torre de Babel até a destrui¢do de ‘Babilénia’ em Apocalipse 17-18,
Babilonia representa a cidade que se opde a Deus. Nesse sentido, ela simboliza, para Pedro,
o lugar em que ele e seus irmdos em Cristo experimentarao sofrimento por serem cristdos e
também o local em que as pessoas precisam mais encarecidamente ouvir o evangelho”. Além
disso, “Babilonia representava o lugar do exilio de Jud4, onde os judeus foram estrangeiros
em outra terra durante setenta anos. Ao viver em Roma, Pedro deve ter sentido uma ligagao
com os judeus que viveram como estrangeiros no Exilio, um tema importante dessa carta”.
Mills (1997), representando o ponto de vista contrario, entende que interpretar “Babilonia”
aqui como um c6digo para Roma corresponde a uma hermenéutica alegérica. Para esse au-
tor, “esta deve ser a Babilonia literal, a cidade 4s margens do Eufrates”. Na verdade, de acordo
com as trés hipdteses geralmente consideradas para explicar a que localidade Pedro faz men-

¢do, “Babilonia” pode se referir: (1) a cidade historica entre os rios Tigre e Eufrates; (2) a um
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posto militar romano no Egito com o mesmo nome; ou, como ja mencionado, (3) a cidade de
Roma, referida sob um cédigo ou um tipo de pseudonimo (Mueller, 1988, p. 35). Na época
de Pedro, a antiga capital do Império Babildnico estava em ruinas, e ndo hé registros que
indiquem a presenca do apdstolo na Babilonia egipcia. Sendo assim, das trés alternativas, a
mais provavel, conforme grande parte dos intérpretes, é a tltima. Para os primeiros cristaos,
Roma era a Babilonia de seus dias e, como visto, com base no AT, aquela cidade representava
a terra do exilio, sendo um simbolo bastante apropriado para ilustrar o “exilio” da dispersao,
em que viviam os destinatdrios da carta. O titulo pode ter sido motivado também, como ja
indicado, pela idolatria e devassiddo predominantes em Roma, tanto quanto na Babilonia
dos tempos antigos. Clowney (1988, p. 23) explica adicionalmente que “os primeiros pais da
igreja entendiam que tanto Pedro quanto Paulo haviam sido martirizados em Roma. Eusébio,
o historiador da igreja primitiva, cita tanto Papias quanto Origenes para apoiar essa afirma-
¢d0. [...] Jodo Marcos, que ¢ mencionado por Pedro (5:13), também é mencionado por Paulo,

que estava escrevendo de Roma (2Tm 4:11; Fm 24)”.



IMPLICACOES TEOLOGICAS
DO USO DO ANTICO
TESTAMENTO EM 1 PEDRO

Uma vez analisadas as principais referéncias de 1 Pedro ao AT, e com base
nessa analise, este capitulo dissertard a respeito das implicacdes teoldgicas da rela-
¢do entre a epistola petrina e as Escrituras judaicas. As implica¢cdes encontradas fo-
ram agrupadas conforme as seguintes areas: teologia acerca da Divindade; teologia
acerca do ser humano; teologia acerca do mal, do pecado e do sofrimento; teologia
acerca da salvacio; teologia acerca da revelagio e das Sagradas Escrituras; teologia
acerca da igreja; e teologia acerca dos eventos finais.

Considerando que os textos em que 1 Pedro, de forma explicita ou im-
plicita, recorre ao AT versam sobre muitos assuntos, serd notado que, frequen-
temente, 0 mesmo cruzamento textual contém diferentes implicagdes para
distintas areas da teologia. Em razdo disso, é inevitavel que, no decorrer da
exposi¢do realizada aqui, sejam comentados mais de uma vez os mesmos tex-
tos, com o enfoque especifico de cada édrea.

Ao longo do capitulo, também se observara que as passagens de 1 Pe-
dro referenciadas entre parénteses geralmente aparecem juntas as passagens
correlatas do AT consideradas nos capitulos 2 e 3. Além dessas passagens, oca-
sionalmente sdo indicados outros textos veterotestamentarios que ajudam a
contextualizar o tema abordado. O mesmo acontece com eventuais referéncias
a outros livros do NT.

A TEOLOGIA DE 1 PEDRO
E O ANTIGO TESTAMENTO'

De acordo com Blum (1981, p. 214), apesar de nédo ser um tratado de teo-
logia, 1 Pedro esta repleta de valiosas implicagdes teoldgicas. De fato, a andlise
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atenta do modo como Pedro desenvolve o potencial teoldgico das passagens do
AT para embasar seu discurso exortativo ndo deixa duvida quanto a singulari-
dade de sua teologia. Embora nao apresente muitas novidades em comparagio
com os demais escritos neotestamentdrios, essa caracteristica se justifica pela
énfase do apostolo em verdades que constituem o nicleo comum da fé crista.
Conforme Barclay (2006, p. 970) bem definiu, a teologia de 1 Pedro “¢ a da
igreja em suas origens”.

O foco da mensagem de 1 Pedro é o viver pratico da igreja. Segundo Lea
(1998, p. 635), “Pedro frequentemente usava ideias teoldgicas para enfatizar suas
demandas éticas”. O autor da missiva recorre aos artigos de fé para reforcar prin-
cipios com os quais possa apelar a conduta de seus destinatarios (Beare, 1958, p.
31). Portanto, “as doutrinas expostas na carta sao as que fornecem uma motivagio
para a vida cristd” (Wheaton, 2009, p. 2056). Nisso se encontra a implicagdo mais
elementar do uso do AT em 1 Pedro, isto é, o fato de que o apdstolo ndo vé nas Es-
crituras de Israel uma fonte estéril de doutrina, mas um caudaloso rio de verdades
teoldgicas que embasam a fé e a pratica da igreja nascente.

A seguir, serd analisado mais especificamente como o uso do AT em 1 Pedro
se reflete na teologia da carta.

A teologia acerca da Divindade?

Pode-se dizer que a epistola de 1 Pedro é “completamente teocéntrica
em sua teologia” (Elliott, 2008, p. 109). Nela, cada ato criativo, providencial
e salvifico é visto como obra de Deus (Green, 2007, p. 202). Quanto ao modo
como os ensinos sobre Deus na epistola se compdem em associagido com o AT,

Selwyn (1981, pp. 75-76) observa que:

Aolongo da carta deve-se notar uma intima fusao de dois elementos
que nos sdo familiares no AT: (1) a doutrina da transcendéncia de
Deus, Sua majestade e poder, Sua santidade, Sua criatividade, Sua
iniciativa na histdria, Sua providéncia, julgamento e misericérdia,
como sdo ensinados nos profetas e nos livros histdricos; e (2) a dou-
trina da preocupagido intima de Deus com a vida humana, seus
pecados, suas provagdes e seus deveres, conforme estabelecido na

literatura devocional dos Salmos.
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E a partir da doutrina de Deus, com sua fundamentagio veterotesta-
mentaria, que Pedro desenvolve os demais ensinos doutrindrios da epistola, os
quais, por sua vez, sustentam seu discurso exortativo.

Em 1 Pedro, o Deus de Israel esta presente do comego ao fim. Logo de
inicio, Ele é apresentado como Aquele que escolhe, santifica e purifica Seu
povo, assim como no AT (1Pe 1:1-2).° Na elei¢do da igreja, estao subentendi-
das a¢des semelhantes as desempenhadas por Yahweh em favor de Israel no
passado. Deus, em Sua presciéncia, elegeu Israel por amor, e ndo por qualquer
meérito inerente aquele povo (Dt 4:37-38; 7:7-8). Esse favor gratuito foi a base
dos atos portentosos de Yahweh na libertacdo de Seus filhos no Egito. Seme-
lhantemente, a igreja ndo pode se vangloriar de sua elei¢do ou salvagdo, uma
vez que esta foi motivada ndo por mérito seu, mas pela gracga divina (cf. Ef
2:8-9). E foi certamente pelos mesmos atributos que Deus, com Sua “poderosa
mao” (1Pe 5:6), atuou na redengdo da igreja ao chama-la das trevas para a luz
(1Pe 2:9) — uma possivel alusdo também a criagdo (Gn 1:1-5; 2Co 4:6) —, assim
como fizera com os hebreus ao tird-los da escraviddo egipcia (Ex 6:1; Dt 4:34;
5:15; 7:8, 19) e, posteriormente, oferecer Sua misericordia a nagdo rebelde (1Pe
2:10; cf. Os 1:6-10[2:1]; 2:1[3], 23[25]). Logo, a elei¢do da igreja, analoga a dos
israelitas, revela mais dAquele que a elege do que daqueles que sio eleitos.*

Quanto a santificagdo oferecida pelo Espirito Santo a igreja para a obe-
diéncia (1Pe 1:2), Deus néo oferece algo que Ele mesmo néo possua. Ele outorga
a santidade porque é a fonte dela; ser santo é Sua natureza, Sua esséncia, Seu
carater (1Pe 1:15-16; cf. Lv 19:2). No AT, a santidade de Deus, refletida e expres-
sa em Sua lei — especialmente no chamado Cddigo de Santidade (Lv 17-26) -,
era o referencial supremo, o padréo absoluto do viver ético de Israel. De modo
correspondente, é da esséncia divina que a igreja recebe a santificagdo, pois ela
é “do Espirito” (1Pe 1:2), e ndo de si mesma.’ E a recebe para a obediéncia, o
que implica um agir moralmente reto segundo o modelo divino. Tal obedién-
cia, porém, jamais sera plena se estiver destituida da “aspersdo do sangue de
Jesus Cristo” (v. 2). Da mesma forma como a promessa dos israelitas — “Tudo
que falou Yahweh, nés faremos e obedeceremos” (Ex 24:3, 7) - nio teria valor
algum se nio fosse sacralizada pelo aspergir do “sangue da alianca” (vv. 4-6,
8), também a disposi¢do da igreja em obedecer, ainda que sincera, carece ser
purificada, legitimada e empoderada pela virtude do sangue do Filho de Deus,



180 * ESPERANCA EM BABILONIA

cujo atributo principal destacado nesse contexto é o de viabilizador da (nova)
alianca (cf. Lc 22:20).

Em suma, a obra tripla apresentada por Pedro é de toda a Divindade:
o Pai elege a igreja de acordo com Sua presciéncia, o Espirito a santifica para
a obediéncia, e o Filho asperge sobre ela Seu sangue purificador e pactual, a
semelhanca da experiéncia vivida pela “igreja” do deserto. Dessa forma, Pedro
assenta em bases veterotestamentdrias a no¢ao de um Deus tritino intimamen-
te envolvido com a redengéo do ser humano.®

Retomando conceitos presentes em todo o AT, Pedro apresenta Deus como
Pai e Juiz imparcial (1Pe 1:17; cf. 2Cr 19:7; S1 28[27]:4; 62[61]:12[13]; S1 89[88]:26[27];
Pv 24:12; Is 59:18; 63:16; 64:8; Jr 3:19).” Por Ele todo ser humano - o que, obviamen-
te, inclui a igreja (1Pe 4:17-18) - sera julgado de acordo com seus atos, motivo pelo
qual deve-se viver em retidao durante o “exilio” ou “peregrinagdo” terrestre. Ele
¢ também o Criador fiel, a quem os crentes perseguidos sdo encorajados, a seme-
lhanga do que fizeram Davi e 0 Messias, a confiar sua vida enquanto permanecem
firmes na pratica do bem (1Pe 4:19; cf. Gn 1-2; Sl 31[30]:5[6]).

Quanto ao divino Filho, Ryrie (2005, pp. 246-247) tem a opinido de que a
teologia petrina é fundamentalmente e experiencialmente cristolégica.® Essa cen-
tralidade de Cristo ndo contradiz a constatagdo anterior de que a mensagem da
carta orbita a doutrina de Deus. Na verdade, o papel desempenhado na epistola
pela figura de Cristo, bem como pela figura do Espirito Santo, apenas complemen-
ta e reforca a ideia inicial de que 1 Pedro é teocéntrica. Para ser mais exato, seria
melhor dizer que a carta ¢é trinitaria. Michaels (2002, p. 1xviii) define bem o enfo-
que cristoldgico de Pedro, ao dizer: “Se Deus é o Ator na obra da salvagdo humana,
Jesus Cristo é o Agente e, portanto, Aquele com quem a teologia de 1 Pedro esta
mais diretamente preocupada.” E quanto a estrutura seguida pela cristologia pe-
trina, Case e Holdren (2006, p. 23) concluem que “a doutrina do Filho [na epistola]
é dividida em duas categorias: a pessoa de Cristo e a obra de Cristo”.

E de que forma essa centralidade de Cristo na epistola se relaciona com
0 AT? De acordo com Blum (1981, p. 215), “em Seus sofrimentos [mencionados
em 1 Pedro], Jesus cumpre as Escrituras do AT em tipos e profecias”. Além
disso, segundo Egan (2016), Pedro 1¢ as Escrituras com as lentes do evento
Cristo." Com efeito, ao apelar para os textos veterotestamentarios, sobretudo
aqueles que anunciam ou tipificam ocorréncias relacionadas ao Messias, Pedro
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o faz com a consciéncia de que tais profecias e tipos ja se cumpriram em Jesus.
Isso ndo significa trazer para a leitura do AT pressupostos que induzam a uma
interpretagdo messidnica. Na verdade, parece mais coerente entender que a
hermenéutica cristocéntrica evidenciada na epistola resulte de um processo de
revisitagdo do texto sagrado, por meio do qual Pedro, como testemunha ocular
dos acontecimentos relativos a biografia de Jesus Cristo, retorna as Escrituras
com visdo esclarecida e conhecimento dos fatos e encontra nelas a fundamen-
tagdo que confirma tudo o que o apdstolo viu e ouviu pessoalmente.

No que se refere a divindade de Jesus, esta fica implicita em 1 Pedro, ndo
somente na introdugéo, em que o Pai, o Filho e o Espirito Santo sio referidos jun-
tos efetuando agdes redentoras, com termos que remetem ao AT, mas também ao
longo da epistola. Segundo Blum (1981, p. 214), embora Pedro nao desenvolva a
ideia da preexisténcia de Cristo, ele declara que o Espirito do Messias foi quem ins-
pirou os profetas (1Pe 1:10-11), além de deixar subentendida a divindade de Jesus
ao aplicar a Ele, em 2:3, o SI 34[33]:8[9], que, no hebraico, traz “Yahweh” em lugar
de “Senhor”. Portanto, a apresentagio de Cristo como Ser divino se da & medida
que o apdstolo O identifica com atributos e agdes do Deus de Israel no AT.

Todavia, a cristologia petrina ndo se limita a identificado do Messias
com a esfera divina. Ao se concentrar no sofrimento de Cristo, Pedro pa-
tenteia a face humana de Yahweh, ecoando o conceito emanuélico de “Deus
conosco” (Is 7:14; Mt 1:23)."" Como homem pleno que é, além de Deus, Cristo
é apresentado como corporificagdo de toda a ética divina, o sumo exemplo
da igreja. Pedro aponta Jesus como modelo perfeito e supremo a ser seguido,
sobretudo pelos crentes sofredores (1Pe 2:21). De acordo com Taylor (2021,
p. 115), em 1 Pedro, “a conduta piedosa estd enraizada no carater de Deus
e na obra redentora de Cristo”. Notando em Jesus o cumprimento historico
do que Isaias profetizou acerca do Servo Sofredor, Pedro O descreve como
Aquele que padeceu resignadamente em lugar do ser humano, dando a vida
pela sua salvagdo (1Pe 2:21-25; cf. Dt 21:23; Is 53:4-6, 7, 9, 11-12). O apoéstolo
expde perante a igreja esse ato de entrega total do Messias como elemento
motivador de uma atitude abdicada frente ao sofrimento injusto e de agdes
positivas, como o sacrificio proprio impulsionado pelo amor (cf. 1Pe 4:8).
Para Michaels (2002, p. Ixx), essa imitacdo de Cristo reiteradamente proposta
por Pedro (imitatio Christi)"? é a no¢do que distingue sua apresentagido do
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evangelho (sua cristologia e soteriologia) da apresentacdo de Paulo. Segundo
Watson (2012, p. 15), a ética da carta é regida pelo tema da imita¢do de Cristo.

Entretanto, a trajetéria do Deus-servo nao se limitou a aflicdo. Apds con-
quistar a vitéria sobre a morte e o pecado, o Messias foi sublimemente exaltado e,
conforme antevisto pelo salmista, reina agora sobre todo o Universo, a destra do
Pai, a Majestade celestial (1Pe 3:18-22; cf. Sl 110[109]:1). Nas palavras de MacDon-
ald (2011, p. 926), Cristo é o “exemplo classico de sofrimento por amor a justica e
nos lembra que, para Ele, o sofrimento foi o caminho para a gléria”. Semelhan-
temente, Watson (2012, p. 15) afirma que “o caminho de Cristo que levou do so-
frimento a ressurrei¢do, ao Céu e a glorificacédo é o caminho que Deus pretende
que os cristdos sigam também”. Essa transicdo do padecimento a glorificagdo, do
Cristo sofredor (Christus patiens) ao Cristo vencedor (Christus victor), foi prevista
e anunciada pelos profetas veterotestamentarios (1Pe 1:10-11; cf. Sl 22[21]; Is 53;
Dn 7:13-14; 9:20-27) e representa a esperanga de que os seguidores do Salvador
triunfardo de maneira semelhante sobre suas provagdes. E bastante significativo
que, apos destacar os sofrimentos do Messias, Pedro transfira os pensamentos de
seus leitores-ouvintes para o trono celestial, no qual Se assenta o representante di-
vino-humano dos fiéis padecentes, fato que lhes garante de maneira implicita sua
participacdo futura na mesma bem-aventuranga.

Ainda outras imagens extraidas do AT sdo empregadas por Pedro para
sublinhar caracteristicas divinas e/ou humanas de Cristo. Ele é chamado de
Cordeiro imaculado (1Pe 1:18-19; cf. Ex 12:1-28; Lv 22:19-21; Is 53:4-9) cujo
sangue é aspergido sobre a igreja, a qual, assim como o Israel do passado, é o
povo eleito de Deus, santificado para obedecer a Yahweh sob os termos de uma
nova alianga, anéloga ao pacto mosaico (1Pe 1:2; cf. Ex 24:1-11). Cristo ¢ tam-
bém a Pedra messianica rejeitada pelos homens mas exaltada por Deus, que da
vida e dignidade sacerdotal aos fiéis, mas que para os desobedientes representa
perdicao (1Pe 2:4-8; cf. S1 118[117]:22; Is 8:14; 28:16). Proclamador da salvagéo
desde os dias de Noé (1Pe 3:20-21; cf. Gn 6-9), Ele é, enfim, o supremo e divino
Pastor de Israel, que recolhe em Seu redil as ovelhas desgarradas (1Pe 2:25; 5:4;
cf. J6 10:12; S1 23[22]:1-4; Is 53:6; Ez 34:4-6, 11-31).

No que concerne ao Espirito Santo, cabe a Ele, em 1 Pedro, um papel
discreto. Comparativamente, ndo recebe tantas mengdes de destaque quanto
Cristo, porém esta presente em toda a carta, dando suporte em cada evento
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relativo a salvacdo do ser humano - na santificacdo (1:2), na revelagio (1:11),
na pregagdo (1:12), na ressurrei¢do (3:18), no avivamento das faculdades espi-
rituais (4:6) e na bem-aventuranga dos fiéis (4:14). De fato, como afirma H. D.
Lopes (2019, p. 373), “mesmo em esparsas referéncias, o apdstolo descreve de
maneira ampla a obra do Espirito Santo”. Segundo Watson (2012, p. 16), em
1 Pedro, “o Espirito Santo é o poder pelo qual os cristdos sido separados do
mundo como povo escolhido de Deus e santificado”.

Na relagdo de 1 Pedro com o AT, o Espirito Santo, também chamado
de “Espirito de Cristo” (1:11) e “Espirito da gldria e de Deus” (4:14), é referido
como Aquele que comunica ao crente a santidade (1Pe 1:2), atributo que re-
produz no ser humano o carater divino (1Pe 1:2, 15-16; cf. Lv 19:2)."* Tal pre-
dicado era exigido, na antiga dispensagéo, da parte daqueles que mantinham
com Yahweh uma relagéo pactual, a fim de que permanecessem distintos das
nag¢des pagds, como povo da alianga (Lv 17-26). Com idéntico propdsito, o
Espirito Santo separa a igreja das praticas pecaminosas, dos “desejos carnais”,
a fim de manté-la pura e distinta do mundo (1Pe 2:11-12).

Semelhantemente, foi o Espirito Santo que concedeu revelagdes aos pro-
fetas da era veterotestamentaria e os impeliu a testemunhar sobre o padeci-
mento e exaltacdo do Cristo (1Pe 1:11; cf. S1 22[21]; Is 53; Dn 7:13-14; 9:20-27),
sendo Ele, além disso, quem hoje capacita os pregadores do evangelho a pro-
clamar o contetdo de tais revelagoes (1Pe 1:12). Esse fato faz do Espirito Santo
o0 agente conector entre as duas dispensagdes da historia da redengio - a antiga
e a nova alianca —, que harmoniza a mensagem e a proclamagdo de ambos os
periodos, além de atuar na experiéncia espiritual dos fiéis de ambas as “igrejas”
—ado AT e a do NT. Essa continuidade mantida pelo Espirito na economia da
salvagdo' testemunha também da continuidade ontolégica que ha no préprio
Deus, em quem néo ha variagdo nem sombra de mudanga (cf. Tg 1:17; M1 3:6).

O divino Espirito é também Aquele que repousa sobre os crentes so-
fredores, do mesmo modo como repousava sobre o Messias e, em forma da
fulgurante shekhinah, preenchia o santudrio israelita (1Pe 4:14; cf. Ex 24:15-18;
25:8; 1Rs 8:10-11; Is 11:2). Nisso se vé o fendmeno da habitacdo de Deus no ser
humano, analogo, mas néo idéntico, ao mistério da encarnagéo do Filho.

Embora ndo mencione com frequéncia o Espirito Santo, mediante to-

dos esses vinculos com o AT, Pedro da a entender que, assim como o Espirito
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esteve em a¢do na antiguidade, na historia do povo judeu, permanece ativo na
era da igreja também, em meio a comunidade dos crentes, validando o teste-
munho das Escrituras de Israel (Green, 2007, p. 216).

Por fim, no que diz respeito a natureza divina e seus atributos, a partir
das relagdes de 1 Pedro com o AT, o autor da carta destaca, além da santidade
(1Pe 1:15-16; cf. Lv 19:2), também a bondade inerente de Deus, que repele a
pratica do mal e aprova a realizagdo do bem (1Pe 2:3; 3:10-12; cf. SI 34(33]:8[9],
12[13]-16[17]), assim como rejeita a soberba e aceita a humildade (1Pe 5:5; cf. Pv
3:34). Como declarou o salmista, Deus é bom, e, como da a entender o apdstolo,
experimentar Sua bondade é a premissa maior do crescimento espiritual (1Pe
2:3; cf. Sl 34[33]:8[9]). Associada a bondade de Deus esta Sua longanimidade,
que, segundo Pedro, foi graciosamente exercida ja “nos dias de Noé, enquanto
se preparava a arca” (1Pe 3:20; cf. Gn 6-9). Além da bondade e da paciéncia,
fala-se também do cuidado de Deus pelos Seus (1Pe 5:7; cf. Sl 55[54]:22[23]), o
qual implica o atributo do amor — substancial a natureza divina (cf. 1Jo 4:8).

Em adicdo a esses atributos comunicaveis de Deus desvelados em 1 Pe-
dro, percebem-se ainda outros, incomunicaveis, apresentados em intersegdo
com o texto veterotestamentario, como a eternidade e a onipoténcia. Quanto
ao primeiro, além de indica-lo em sua doxologia (1Pe 5:10), Pedro atesta a eter-
nidade divina também de forma indireta ao referir, com base em Is 40:6-8,
a eternidade da Palavra, a qual é viva e permanente e regenera aqueles que
a acolhem (1Pe 1:23-25; cf. Dn 6:26[27]). No que corresponde a onipoténcia,
pode-se afirmar que somente um Deus todo-poderoso, com Sua potente méio
(1Pe 5:6) - um eco dos grandiosos atos de Yahweh na liberta¢ao de Seu povo
no passado (Ex 6:1) -, pode redimir e verdadeiramente exaltar os humilhados
em tempo oportuno.

Como se pode notar, todos os predicados da Divindade postos em relevo
em 1 Pedro, em associagdo com as Escrituras do AT, relacionam-se, de um modo
ou de outro, com o processo de salvagdo do ser humano, o que equivale a dizer, em
outras palavras, que a teontologia petrina tem como seu fim tltimo a soteriologia.

A teologia acerca do ser humano'™

Embora, a principio, 1 Pedro pareca ndo conter uma antropologia bem
desenvolvida, uma leitura mais atenta revela que, ao procurar responder aos
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problemas e dilemas de seus destinatdrios do primeiro século, a epistola toma
o cristdo como “ser humano arquetipico” e toca em questdes existenciais laten-
tes, de modo que, “de suas linhas e entrelinhas, é possivel extrair uma reflexdo
teoldgica e filosofica que contempla a relagdo do ser humano consigo mesmo,
com o préximo e com Deus” (Rueda Neto, 2022, p. 170).

Em 1 Pedro, a palavra anthropos (“homem”, “ser humano”) ocorre cinco
vezes (2:4, 15; 3:4; 4:2, 6). O termo é usado para designar: a humanidade em
geral, que rejeitou a Pedra messidnica (2:4); os individuos insensatos que se
opbem aos cristdos fiéis (2:15); o ser interior (ho kryptos tés kardias anthropos,
literalmente “o homem oculto do coragdo”), que necessita ser adornado com
beleza de cardter (3:4);'® as concupiscéncias humanas, segundo as quais o cris-
tdo ndo deve mais viver (4:2); e o padrdo (humano) de acordo com o qual fo-
ram julgados, na carne, os mortos aos quais o evangelho foi proclamado (4:6)
- qualquer que seja o sentido desse texto de dificil interpretagdo (ver pp. 145-
148). E curioso o fato de que, das cinco ocorréncias de anthrdpos na epistola, a
maior parte se di em sentido negativo ou neutro; praticamente nenhuma tem
conotac¢io positiva. Isso acentua, na carta, o contraste entre o mundo de Deus
e 0 dos homens. Do primeiro advém béncaos, gléria e permanéncia eterna; do
segundo provém oposi¢do, imoralidade e efemeridade.

De fato, o aspecto mais proeminente da antropologia petrina tem a
ver com a transitoriedade do ser humano. A brevidade e fragilidade da vida
sdo retratadas em 1 Pedro por meio de duas imagens derivadas do AT. A
primeira e mais pictorica é a da relva que perece. “Essa é uma vivida ima-
gem palestina do brilho temporario das flores da primavera no campo, que
sdo rapidamente queimadas pelo sol nascente e pelo implacavel vento siroco”
(Forbes, 2014). Segundo as palavras de Is 40:6-8, citadas na epistola (1Pe
1:24-25), a carne e sua gloria, isto é, sua beleza, sdo tdo efémeras como a
relva e suas flores. A palavra “carne” é usada aqui “como metonimia para ‘ser
humano’. Tal uso é tipico no NT e muitas vezes inclui a nogdo de fraqueza
moral, pecaminosidade e transitoriedade”. Pedro, porém, “ndo se concentra
na pecaminosidade da humanidade em si, mas em sua fragilidade” (Edwards,
2017, p. 76). Nessa passagem, “a curta existéncia humana é comparada a gra-
ma que logo murcha. Ficald apenas por um tempo e depois acaba. Tal é a vida
do homem” (Groenewald, 1977).18



186 * ESPERANCA EM BABILONIA

Situada, tanto no AT quanto no N'T, em um contexto em que se contras-
ta a efemeridade do ser humano com a eternidade da palavra de Deus - e, por
conseguinte, do préoprio Deus —, essa imagem retrata, a principio, a oposi¢ao
entre antropologia e teontologia, o choque ontoldgico entre o homo finitus e
a infinitude do Eterno. Tal contraste implica que ndo pode haver compara-
¢do entre a esséncia do Criador e a da criatura, entre a autossuficiéncia divina
e a contingéncia humana. Essa dissonancia, porém, reverte-se em harmonia
quando, mais adiante, o ap6stolo trabalha a convergéncia entre o divino e o
humano sob a figura de uma “casa espiritual”, um santudrio ou templo em que
Deus habita (1Pe 2:4-5) - outra imagem derivada do AT.

A ideia de transitoriedade estd presente também quando Pedro chama os
cristdos de estrangeiros e forasteiros (1Pe 1:17; 2:11), uma alusio a vida passada do
povo hebreu e de seus patriarcas (cf. Gn 23:4; 1Cr 29:15; SI 39[38]:12[13]).” “Com
essas palavras, Pedro lembra aos crentes [...] que esta Terra ndo é o lar deles”, pois
estdo a caminho do lar eterno (Radmacher, Allen e House, 2003, p. 1650). Em
condigdo semelhante a dos judeus no exilio (Sl 137[136]; Jr 29:4-14; Dn 1:1-8), os
destinatarios da epistola vivem uma didspora espiritual (1Pe 1:1; 5:13), pois sdo
residentes temporarios neste mundo, onde sofrem maus-tratos e incompreensio.
Em certo sentido, isso ilustra a condi¢do da humanidade como um todo. Para o
autor da carta, “a vida é uma peregrinacdo” (Bigg, 1901, p. 6).%

Em contraposigdo a transitoriedade da relva e de uma existéncia pere-
grina, os cristdos sdo comparados com as pedras que compunham o templo
judaico (1Pe 2:4-5; cf. 1Rs 5:17; 6:7; 1Cr 22:2). A medida que os crentes se ache-
gam a Cristo, chamado “Pedra viva”, eles mesmos se tornam pedras viventes
e sdo edificados como santudrio ao Senhor.” Na Biblia, “pedra”, entre outros
sentidos, tem a conotagdo de permanéncia e estabilidade (cf. Dn 2:34-35, 44—
45). MacDonald (2011, p. 914) comenta:

A casa espiritual é constituida daqueles que estdo em Cristo e, por-
tanto, corresponde a igreja. A igreja assemelha-se ao templo do AT
no sentido de ser a habitagdo de Deus na Terra (1Rs 6:11-13; Ef
2:22). Ao contrario do templo, uma construgéo fisica tangivel feita
de materiais nobres, porém inanimados e pereciveis, a igreja é uma

estrutura formada por pedras que vivem.
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Se, por um lado, os fiéis partilham da fragilidade e perecibilidade huma-
nas, por outro sdo dignificados e elevados a condi¢do de templo e sacerdécio
santo (1Pe 2:5), analogo ao sacerddcio veterotestamentario, o qual - repre-
sentando toda a nagdo de Israel (Ex 19:6; Is 61:6) - mediava a ja mencionada
convergéncia entre o divino e o humano. Dessa forma, o contato com o Deus
humanizado, isto é, com Cristo, a Pedra viva, permite ao ser humano mortal,
uma vez regenerado, tornar-se participante da natureza divina, que, a seme-
lhanga da Palavra eterna, é viva e permanente (1Pe 1:15-16, 23, 25; cf. Lv 19:2;
Dn 6:26[27]; Is 40:8). Permite-lhe também experimentar a bondade essencial
de Deus e despojar-se do mal a fim de se render ao bem (1Pe 2:1-3; 3:10-12;
cf. S1 34[33]:8[9], 12[13]-16[17]). Em contrapartida, os humanos que rejeitam
a Pedra messidnica e “tropecam” na Palavra se privam dessa participacgio e
confirmam sua condigéo transitéria (1Pe 2:8; cf. Is 8:14).

No tocante ainda a fusdo do divino com o humano, é valido salientar no-
vamente o mistério da habitagdo de Deus na humanidade, tema implicito ndo so-
mente na metafora da “casa espiritual” (1Pe 2:4-5), mas também na meng¢io ao
“Espirito da gléria e de Deus” (1Pe 4:14) repousando sobre os fiéis, a comunida-
de-templo — possivel alusdo a presenca de Deus no santudrio/templo israelita (Ex
24:15-18; 25:8; 1Rs 8:10-11). Esse repousar do Espirito no crente, que lhe “dé cora-
gem para enfrentar o sofrimento sem retroceder” (Nicholson, 2006, p. 240), resulta
de um viver fiel, sendo também sinal da aprova¢io divina. Aqui, outra vez, o Ser
supremo dignifica com Sua presenca o receptaculo humano. Efetua-se assim uma
incompreensivel permuta, na qual a criatura oferece ao Criador a efemeridade de
seu ser e recebe em troca o proprio ser de Deus, a habitagdo do Eterno.

Em vista dessas considera¢des, pode-se afirmar que é nas Escrituras do
AT que Pedro busca elementos que ajudam a compor uma antropologia que
ressalta a fragilidade humana em contraste com a eternidade de Deus e a total
dependéncia do humano para com o divino, relagdo na qual somente pode o
homem libertar-se de sua fugacidade intrinseca. E apropriado ressaltar ainda a
transversalidade dessa antropologia essencialmente veterotestamentaria, que
dialoga por meio de diversos pontos de contato ndo somente com a teontologia
da epistola, de modo geral, mas também com sua cristologia e pneumatologia,
amedida que contrasta e, a0 mesmo tempo, vincula a natureza humana com o

ser e o agir de toda a Divindade.
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A teologia acerca do mal, do pecado e do sofrimento??

Embora o diabo seja mencionado apenas uma vez em 1 Pedro (5:8), a
doutrina do conflito entre o bem e o mal esta subjacente a toda a carta, e tal
conflito se desenvolve nos bastidores. Segundo Davids (1990, p. 16), embora
Pedro ndo desenvolva na epistola uma teologia completa a respeito dos seres
do outro mundo (incluindo anjos bons, mas também o diabo e os demais es-
piritos malévolos), o apostolo “indica claramente que sua existéncia [desses se-
res] colore seu pensamento”. Conforme Perkins (1995, p. 21), “embora 1 Pedro
ndo empregue o cenario completo de uma batalha apocaliptica com o mal, o
topos de um conflito entre Deus e o diabo introduz uma nova dimensio para
entender o que estd em jogo na vida cristd”.** Além disso, o sofrimento é um
tema-chave na epistola. Strawbridge (2020) comenta que:

o sofrimento marca a comunidade para a qual Pedro escreve, e “so-
frer” ocorre como substantivo ou verbo cerca de 16 vezes [na epistola].
Em 15 dessas vezes, a palavra “sofrer” ou “sofrimento” compartilha
a mesma raiz que o sacrificio pascal de Cristo, ligando assim o sofri-
mento da comunidade & experiéncia de sofrimento do Cristo (1:11;
2:19, 23; 3:14, 17-18; 4:1, 13, 15, 19; 5:1, 9-10).%*

Ademais, fala-se claramente de um inimigo que, comparado a um ledo
feroz, evoca situagdes de perigo e ameaga ao povo de Deus no AT (1Pe 5:8; cf.
Gn 4:7;J6 1:7; S1 22[21]:12[13]-13[14]; 57[56]:4[5]; Jr 50:17; Ez 22:25; Dn 6). Além
de ter um adversario espiritual, os cristdos estdo simbolicamente exilados na
terra do inimigo, isto é, em Babildnia (1Pe 5:13; cf. S1 137[136]). No Apocalipse,
essa imagem veterotestamentdria representa a unido dos poderes que, insufla-
dos pelo dragio, levantam-se contra a igreja de Deus (Ap 14:8; 16:19; 17-18).
E na Babilonia deste mundo de pecado que agéncias humanas — certamente
instrumentalizadas pelas for¢as do mal - infligem aos crentes, sob a forma de
injurias e hostilidade, o mesmo 6dio demonstrado pelo préprio Satanas (1Pe
4:14; cf. S1 89[88]:50[51]-51[52]). Como se nio bastasse serem peregrinos e fo-
rasteiros nessa terra estranha, repleta de opositores externos, os fiéis precisam
também militar contra as paixdes carnais, inimigas internas, insidias do peca-

do que ameagam sua integridade moral e espiritual (1Pe 2:11; cf. Gn 23:4; 1Cr
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29:15; S1 39[38]:12[13]). Esse conjunto de circunstincias é a causa tacita do so-
frimento dos cristdos e a razdo pela qual eles devem permanecer em constante
vigilancia (1Pe 5:8). Quanto a esse contexto, MacArthur (2015) afirma que:

Os cristdos constantemente sio expostos a um sistema de mundo cuja
energia vem de Satands e seus demonios, cujos esforgos consistem
em desacreditar a igreja e destruir sua credibilidade e integridade.
[...] Os cristdos, por mais privilegiados que sejam, também devem
saber que o mundo ird trata-los injustamente. Sua cidadania esta no

Céu, e eles sdo estrangeiros num mundo hostil [...].

Pode-se dizer, portanto, que, em 1 Pedro, a fonte primaria do sofrimento
humano, mais especificamente do sofrimento cristdo, é a realidade do conflito cds-
mico entre o bem e 0 mal. Néo se trata de um dualismo maniqueista, pois ndo se
fala de um embate entre forgas equivalentes. O conflito é, antes, uma insurgéncia
maligna contra a Majestade universal, contra Aquele a quem estio subordinados

“anjos, potestades e poderes” (1Pe 3:22). Pelo paralelismo com o SI 110[109]:1 (em

que os inimigos do Messias sdo postos sob Seus pés) e pelo emprego dos termos
“potestades e poderes” (exousion kai dynameon) (semelhantes aos utilizados por
Paulo para falar das for¢as do mal [Ef 6:12; Cl 2:15]), assim como diante da proba-
bilidade de que os “espiritos em prisio” em 1Pe 3:19 representem os anjos caidos
(Papaioannou, 2022, p. 1886), a expressdo “anjos, potestades e poderes”, em 3:22,
provavelmente compreenda ndo apenas os seres celestiais obedientes a Deus, mas
também os demonios (incluindo o lider deles, o diabo)® e, talvez, as autoridades
humanas que servem de fantoches ao governo espiritual do mal.

No entanto, embora o antagonista da igreja tenha sido subjugado por
Cristo, os fiéis ainda sdo afetados pela atuagdo do maligno. O fato de os cris-
taos terem de viver em um mundo usurpado pelo inimigo de Deus e repleto de
agentes humanos por meio dos quais o adversario age propicia um ambiente
favoravel a que se padeca todo tipo de afli¢io.

Além disso, é importante lembrar o papel desempenhado pelo pecado
nesse contexto. Embora Pedro nio forne¢a uma defini¢do de pecado nem ela-
bore seu conceito, seu carater nefasto fica claro pela frequente associagido com
o sofrimento e a morte de Cristo (1Pe 2:22, 24; 3:18; 4:1). Em outras palavras,
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foi o pecado que levou o Messias ao excruciante sacrificio de Sua prépria vida
- como previsto em Is 52:13-53:12 e tipificado em Dt 21:23, entre outras passa-
gens —, sendo, dessa forma, uma causa elementar de mal e sofrimento, decor-
rentes da alienacdo do ser humano em relagdo a Deus (Is 53:5-6). Por outro
lado, a partir de uma conhecida referéncia veterotestamentaria, Pedro parece
indicar o amor como uma espécie de antidoto ao pecado (1Pe 4:8; cf. Pv 10:12;
17:9), o que faz sentido, uma vez que foi por amor que o Cordeiro imaculado foi
manifestado e morto em prol da reden¢do humana (1Pe 1:20).2

Apesar da origem negativa do sofrimento, Deus ¢ capaz de reverté-lo em
béngdo para os fiéis, assim como em um meio de cumprir Seus propdsitos be-
nignos. As provagdes servem para aperfeicoar o carater e a fé do cristdo, como
ouro provado no fogo, e prepara-lo assim para estar aprovado na ocasido em
que Cristo voltara (1Pe 1:6-7). O caso de J6, que experimentou vivamente a
realidade do grande conflito, ilustra muito bem essa experiéncia de aperfei¢oa-
mento (J6 1-2; 23:10; 42). Vinson (2010, p. 209) comenta:

Qualquer um na audiéncia de 1 Pedro que tivesse lido o AT nédo
ficaria perplexo com a ideia de que o povo de Deus pudesse sofrer.
Além de Jo, havia Daniel e seus amigos, perseguidos e hostilizados
por sua fé, langados na fornalha ardente e na cova dos ledes. Havia
os israelitas no Egito, for¢ados a fazer tijolos sem palha e, mesmo
depois de sua libertac¢do, obrigados a se debater pelo deserto antes
que pudessem chegar a Terra Prometida. Elias, um homem que po-
dia orar para que o fogo descesse e os mortos se levantassem, ainda
era compelido a se esconder em uma caverna e se alimentar de pao
e dgua. Deus promete estar com todos os que [ingressam em Seu
servi¢o], mas uma boa olhada nos herdis e heroinas da Biblia [nos]

convenceria de que o sofrimento muitas vezes faz parte do pacote [...].

Todavia, o fato de as prova¢des redundarem em béngédo para o povo de
Deus nio confirma a nogéo de felix culpa, a qual, no fundo, sugere haver algo
de virtuoso no mal.?” O que Pedro faz ao resgatar a tradicio veterotestamenta-
ria de que o justo é testado, purificado e aperfeicoado pelo sofrimento — a seme-
lhanca de um metal no fogo (J6 23:10; S1 66[65]:10; Pv 17:3; Is 48:10; Z¢ 13:9; M1



IMPLICACOES TEOLOGICAS DO USO DO ANTIGO TESTAMENTO EM 1 PEDRO « 191

3:3) - ndo é atribuir virtude ao sofrimento e, portanto, ao mal.? O apdstolo, na
realidade, emprega o principio expresso por José aos seus irmaos, de que Deus
transforma o mal em bem para beneficio do ser humano e o cumprimento de
Seus designios soberanos (Gn 50:20; cf. Rm 8:28).

Notadamente, em 1 Pedro, o sofrimento é sindbnimo, ao mesmo tempo,
de juizo e gra¢a (Goppelt, 2002, pp. 410-412). Representa juizo uma vez que
o atual sofrimento da igreja prenuncia, em certo sentido, o juizo divino sobre
o mundo, o qual, desde os tempos do AT, é aplicado primeiramente ao povo
de Deus, passando entdo aos impios (1Pe 4:12-19; cf. Jr 25[32]:29; Ez 9:6-7; Ml
2:17-3:5). E representa graca na medida em que, como ja observado, Deus é
capaz de transformar o mal em bem e reverter o sofrimento em béngéos na ex-
periéncia do cristdo, além do fato de ser essa uma oportunidade de os crentes
estarem unidos a Cristo em Suas afli¢des e testemunharem a um mundo hostil
a sua fé (1Pe 3:13-17; 4:13) (Marshall, 1991).

Apesar da hostilidade sofrida por parte dos inimigos do evangelho, os
fiéis ndo devem temer qualquer ameaga ou maltrato, pois, mesmo que sofram
por praticar a justica, sdo “bem-aventurados” (makarioi), uma vez que Deus os
ampara como amparou o Servo-Messias e Seus profetas no passado em meio
a crise (1Pe 3:13-14; cf. Is 8:12; 50:9). Como resultado, “a ‘bem-aventuranca’
converte o sofrimento em algo assumivel e suportavel, no sentido correto do
termo” (Brox, 1994, p. 213). A propdsito, por duas vezes na epistola, em 3:14 e
4:14, é pronunciada a bem-aventuranc¢a sendo também uma expressio da graca
divina aos sofredores.

Tendo em consideragédo todo esse pano de fundo relativo ao sofrimento,
os cristdos ndo precisam estranhar o fogo das provagdes ao seu redor (1Pe 4:12;
cf. Zc 13:9; Ml 3:2-3), pois, dado o cendrio de tensdo entre as forgas divinas e
diabdlicas, bem como o fato de serem os crentes o alvo principal do maligno,
as aflicbes ndo devem surpreender, antes sdo completamente previsiveis.

A despeito dessa realidade, os fiéis podem consolar-se com a certeza de
que sobre eles repousa a gloria do Espirito Santo, gloria essa equivalente a pre-
senga visivel de Yahweh que se manifestava entre o antigo Israel, sobretudo no
santudrio/templo (1Pe 4:14; cf. Ex 24:15-18; 25:8; 1Rs 8:10-11; Is 11:2). O fato de
serem feitos “casa de Deus” é um privilégio tdo elevado que supera as agruras
de sua caminhada neste exilio existencial.
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Além da reconfortante consciéncia da habitagdo do Espirito Santo e da co-
munhio com outros cristdos que, pelo mundo afora, partilham da mesma sorte
por amor ao evangelho (1Pe 5:9), os fiéis sofredores podem amenizar suas angus-
tias também com a lembranca de que Cristo os precedeu na via dolorosa. O sofri-
mento imerecido vitimou primeiro seu mestre, o Messias, 0 Servo Sofredor (1Pe
2:18-25; cf. Is 53), que morreu pelos pecados da humanidade e agora reina entro-
nizado no Céu (1Pe 3:18-22; cf. Sl 110[109]:1). Sua glorificagdo é a garantia de que
aqueles que com Ele sofrem, com Ele serdo também glorificados (1Pe 4:13).’ Nas
palavras de Giertz (1999), a inevitavel perseguicdo por causa de Cristo “envolve
partilhar de Seus sofrimentos para também partilhar de Sua gloria”.

Essa certeza faz parte da esperanca escatoldgica que permeia a epistola,
sendo a “revelagdo de Jesus Cristo”, Seu segundo advento, o ponto final as “va-
rias provagoes” que os cristdos enfrentam neste mundo (1Pe 1:6-7).

A teologia acerca da salvagdo®

A salvacdo é um tema basilar em 1 Pedro.® Embora ela v4 alcangar sua
plenitude “no ultimo tempo” (1Pe 1:5), por ocasido da “revelagio de Jesus Cristo”
(1Pe 1:7), a redengdo é também uma realidade presente.** Morris (2003, p. 388)
salienta que “toda a carta evidencia que o crente possui salvacio ji nesta vida”.
Nas palavras de Marshall (1991), “embora Pedro tenda a escrever sobre a salvagdo
como uma experiéncia futura, ele enfatiza a realidade da experiéncia presente do
crente com a graga divina”.

De forma inegavel, as imagens mais incisivas utilizadas por Pedro para re-
presentar a realidade da salvagdo estdo associadas a ritualistica hebraica. Segundo
McKnight (1996, p. 30), o apdstolo “se inspira profundamente nas imagens cul-
tuais do templo, com seus rituais e adoragdo, para expressar esse assunto”. De fato,
de acordo com Pedro, os fiéis foram redimidos nido com riquezas e recursos de
natureza humana, mas com o precioso sangue de Cristo, o Cordeiro imaculado
(1Pe 1:18-19), e com esse sangue sdo aspergidos (1Pe 1:2). Essa aspersdo remete es-
pecialmente aquela realizada no pacto firmado em Ex 24:1-11, que selou a alianca e
separou o povo de Israel para Deus (Davids, 2002, p. 125), mas de modo geral ecoa
todo sacrificio oferecido no AT. A expressdo “aspersdo do sangue” (rhantismon
haimatos), em 1Pe 1:2, carrega uma “imagética cultual”, estreitamente relacionada
com as vitimas sacrificadas no cerimonialismo veterotestamentdrio, bem como
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com as pessoas envolvidas no ritual e com o santudrio (Mbuvi, 2007, p. 71). Ine-
quivocamente, na visdo de Pedro, o sangue aspergido sobre o altar tipificava o de
Jesus, cuja virtude é imputada ao crente (Richison, 2006).

Essas alusdes ao sistema sacrificial hebraico (Ex 12:1-28; Lv 22:19-21; Is
53:4-9) e ao concerto firmado no Monte Sinai, assim como a linguagem associada
a aquisigdo ou resgate de Israel dentre as nagdes (Dt 7:8; Is 52:3), comunicam ao
mesmo tempo os conceitos de redencéo e alianca. Isso implica que o sacrificio de
Jesus representa tanto o meio pelo qual o cristdo é purificado e liberto da escra-
viddo do pecado quanto o estabelecimento de uma nova relagdo com Deus, uma
mudanga de status, indicada no NT pela expressdo “nova alianga” (cf. Lc 22:20; Hb
9:15). Portanto, é correto dizer que, em 1 Pedro, a doutrina da salvagdo é apresen-
tada em linguagem que deriva, majoritariamente, do éxodo israelita, o qual serve
como paradigma tipologico da redengéo espiritual.

Embora Pedro nio desenvolva, como Paulo, o conceito de justificagdo,* ele
declara que o resultado final da fé é a salvagdo da alma (1Pe 1:9; cf. 1:5).** Quanto
a isso, é importante notar que, em Ex 24:1-11, passagem ecoada na abertura da
epistola, a disposi¢do dos israelitas em obedecer é validada mediante o aspergir
do sangue sacrificial, o que sugere que a obediéncia somente, isto é, as obras em si
mesmas nao sao suficientes para legitimar a relagdo de alianca entre Deus e o ser
humano. Identicamente, o vinculo entre a obediéncia e a aspersdo do sangue de
Jesus, em 1Pe 1:2, subentende que a primeira é ineficaz sem a segunda. Bem assim,
fica subentendido também que a aspersdo do sangue do Cordeiro sé é eficaz me-
diante a fé em Sua obra redentora (1Pe 1:18-21).

Na visdo de Pedro, com sua énfase na tematica do sofrimento cristéo,
essa fé salvifica é aperfeicoada e refinada pelas provagdes (1Pe 1:6-7), que des-
de os tempos antigos acrisolam os fiéis (J6 23:10; SI 66[65]:10; Pv 17:3; Is 48:10;
Zc 13:9; Ml 3:3). Novamente aqui, é importante esclarecer que ndo ha virtude
intrinseca ao sofrimento. O apdstolo ndo diz que o cristdo é depurado para
ser salvo; ao contrario, da-se a entender que a depuracgio decorre de ele ja estar
sendo salvo, caminhando para a salvagéo final (1Pe 1:9). Neste ponto, é impe-
rativo retomar o exemplo de J6, que foi redimido ao fim de sua historia ndo
pelos infortinios que experimentou, mas pela benevoléncia de Yahweh (J6 42).

Além de purificar a fé, as aflicoes também preparam o crente para o
climax da salvagdo: a “revelagdo de Jesus Cristo” (1Pe 1:7), ocasido em que
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receberd a heranga “reservada nos Céus” (1Pe 1:4; cf. 3:9), tipificada pela heran-
¢a dos filhos de Israel em Canaa (Gn 12:1-3, 7; 15:7, 18-21; 26:2-5; 27; 28:13-15;
35:9-12; 49; Ex 6:8; 32:13). Assim como os israelitas tiveram de cruzar o can-
dente ermo antes de entrar na posse da terra que manava leite e mel, é na for-
nalha da afligdo que os fiéis sdo habilitados para o Reino (cf. At 14:22). E do
modo como Yahweh cuidou de Seu povo no deserto (Ex 13:21-22; Dt 8:2-5,
11-16; 32:9-14), também os crentes podem estar seguros de que sdo cuidados
por Deus (1Pe 5:7), mesmo em circunstéincias dificeis.

A salvagdo daqueles que foram chamados por Deus das trevas para Sua
maravilhosa luz (1Pe 2:9) foi e continua sendo operada de maneira prodigiosa
pela “poderosa médo de Deus” (1Pe 5:6), de modo comparavel a libertagéo efe-
tuada por Yahweh em favor dos hebreus no Egito (Ex 6:1; Dt 4:34; 5:15; 7:8, 19).
Essa mudanca da escuridio para a luz é analoga também a cria¢do dos céus e
da Terra, operada pela geradora palavra de Deus (Gn 1; SI 33[32]:6, 9; cf. 2Co
4:6), e resulta da redengéo trazida pelo Messias, o Principe da Paz (Is 9:2[1]). Tal
salvagdo foi objeto de profundo interesse por parte dos profetas do AT, e ainda
é por parte dos anjos, constituindo o cerne do evangelho anunciado mediante
o poder do Espirito Santo (1Pe 1:10-12; cf. SI 22[21]; Is 53; Dn 7:13-14; 9:20-27).

E necessario realcar o fato de que, em 1 Pedro, o mesmo Deus que salva ¢
Aquele que santifica e que demanda santidade (1Pe 1:15-16; cf. Lv 19:2). Assim como
o povo de Israel foi primeiramente liberto da escravidao para depois ser consagra-
do a Deus no deserto, comprometendo-se a ser santo (Ex 19; 24:1-11), também os
cristios, uma vez salvos e justificados pelo sacrificio de Jesus, devem consagrar sua
vida a Deus e viver de maneira santa. Em consonéncia com essa santidade e em
paralelo com a experiéncia dos hebreus em seu jornadear em territdrio estrangeiro,
os crentes devem passar o tempo de sua peregrinagdo terrena em reverente temor e
conduta exemplar (1Pe 1:17; 2:11-12; cf. Gn 23:4; 1Cr 29:15; SI 39[38]:12[13]).

Da mesma forma, os fiéis devem lembrar-se de que sua salvagio é operada
pela poderosa, viva e eterna palavra de Deus, a mesma que trouxe a existéncia o
Universo e fez os crentes nascerem de novo, de semente incorruptivel (1Pe 1:23-25;
cf. Gn 1; S1 33[32]:6, 9; Is 40:6-9). Conscientes de seu novo nascimento, os cristaos
precisam desejar intensamente o “leite da Palavra” a fim de que crescam para a
salvacéo, uma vez que tenham comprovado por experiéncia prdpria a assercio ve-
terotestamentdria de que o Senhor é bom (1Pe 2:1-3; cf. S 34[33]:8[9]).
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Essa salvacdo so é possivel porque Cristo, o Servo Sofredor de Is 52:13-
53:12, carregou sobre Si os delitos da humanidade para que, mortos para o
pecado, os remidos pudessem viver para a justica. De forma inocente, ao ser
pendurado no madeiro, Cristo sofreu a morte exemplar reservada, no AT, aos
mais vis criminosos e, consequentemente, esteve sob a maldi¢do divina (1Pe
2:24; cf. Dt 21:23). Por Suas feridas, os crentes sdo salvos e curados de suas ma-
zelas espirituais (1Pe 2:24; 3:18; cf. Is 53:4-5, 11-12). Antes eram como ovelhas
desgarradas, mas foram reintegrados ao redil do Pastor celestial, o mesmo que,
nos tempos da antiga alianga, apascentou Seu povo (1Pe 2:25; 5:4; cf. J6 10:12;
SI 23[22]):1-4; Ts 53:6; Ez 34:4-6, 11-31).

No que diz respeito a0 modo como o cristdo ratifica seu compromisso sal-
vifico com Deus, isto é, no que tange ao batismo, este ilustra a passagem da morte
para a vida e representa, segundo Pedro, ndo a “remoc¢io da sujeira da carne”, li-
teralmente, mas o “compromisso de uma boa consciéncia para com Deus” (1Pe
3:21). Com essas palavras, o apostolo esclarece a natureza simbolica do batismo e
evita o0 equivoco de se achar que tal rito seja “um ato magico que garante a salvagio”
(Deutsche Bibelgesellschaft, 2005). Esse simbolo da salvagdo crista foi tipificado
pelas aguas do diltvio, através das quais Noé e sua familia foram salvos da destrui-
¢do (1Pe 3:20-21; cf. Gn 6-9). Alids, toda a histdria do diluvio serve de paradigma
aos eventos relacionados a salva¢do dos crentes na era crista (Davids, 1990, p. 15).

Contudo, apesar de a graca divina fazer pelo ser humano o que este ndo
pode realizar por si mesmo, a salvagdo ndo é um processo facil. Em vista do con-
texto de sofrimento e juizo apresentado na carta, Pedro questiona retoricamente
com palavras do AT: “Se o justo com dificuldade é salvo, onde aparecera o impio e
pecador?” (1Pe 4:18; cf. Pv 11:31). A resposta implicita é que, ainda que enfrentem
dificuldades, os crentes serdo salvos afinal, enquanto os impios, por sua impenitén-
cia, ndo encontrarao o caminho da redengao. Isso tem relacéo direta com o juizo
de Deus, que, embora venha igualmente sobre justos e injustos, para uns represen-
ta salvagdo enquanto para outros, perdi¢do (1Pe 4:17; cf. Ez 9).

Como se pode perceber, em 1 Pedro, a salvagdo tem como pano de fundo,
principalmente, as narrativas veterotestamentarias associadas ao sistema ceri-
monial hebraico e ao éxodo israelita e é descrita dentro da moldura da alianca
entre Deus e Seu povo. As demais referéncias ao AT acabam se relacionando,
de forma direta ou indireta, com esses mesmos paradigmas.
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A teologia acerca da
revelagao e das Sagradas Escrituras®

O texto de 1Pe 1:10-12 pode ser considerado a “chave hermenéutica
da carta”, pois nele o apdstolo articula sua perspectiva hermenéutica (Egan,
2016).*” De acordo com a passagem, os profetas do AT buscaram conhecer e
compreender os fatos relativos a salvacio e, segundo a revelagdo do Espirito
de Cristo, anunciaram os sofrimentos do Messias e Sua gldria posterior. Isso
significa que os profetas do AT escreveram sob a guia do Espirito Santo, de
modo que as Escrituras veterotestamentarias sao consideradas inspiradas por
Deus (McGee, 1991, p. 32).

Além disso, o ministério dos profetas preparou o caminho para a futu-
ra proclamacio do evangelho. Cabe lembrar que, em 1 Pedro, o AT ¢ visto e
utilizado como um livro cristdo (Boring, 2015, p. 751; Marshall, 1991), o fun-
damento do que se tornou realidade na era neotestamentdria. As Escrituras de
Israel sdo tdo importantes para essa epistola que nela “hd proporcionalmente
mais citagées do AT [...] do que em qualquer outro livro do NT” (Johnston,
1995, p. 34). E possivel afirmar que “Pedro ndo tem duvidas sobre a autoridade
da Biblia como a palavra de Deus”, uma vez que “ele regularmente apela ao AT
em busca de apoio para suas posi¢des” (Muriithi, 2006, p. 1543). Convém citar
também o pensamento de Egan (2016), segundo quem “o argumento apresen-
tado em 1 Pedro 1:22-2:3 emprega as Escrituras em apoio a convic¢do de Pedro
de que as Escrituras de Israel sdo relevantes para as necessidades da igreja”.
Assim, “Pedro pode utilizar as Escrituras como se tivessem sido escritas dire-
tamente para o beneficio da igreja” (Reese, 2022, p. 80).

Essa relagdo de complementaridade entre o conteudo do AT e do NT
se mostra muito clara no modo como Pedro emparelha a mensagem dos pro-
fetas com a do evangelho de Cristo (1Pe 1:10-12). Ao dizer que os profetas
ministravam de maneira prospectiva aos cristdos as coisas agora anunciadas
pelos pregadores do evangelho, Pedro dd a entender que este esta indesliga-
velmente fundamentado nos oraculos veterotestamentarios, o que justifica
a equiparagdo feita pelo apostolo mais adiante, em que, a partir das pala-
vras de Isaias, o evangelho é apresentado como sinénimo e cumprimento da
palavra de Yahweh (1Pe 1:23-25; cf. Is 40:6-9).%® Dentro desse raciocinio, é
notdrio também que o mesmo Espirito que conduziu os antigos profetas no
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desvelamento dos fatos relativos a salvacao (1Pe 1:11) é Aquele que move os
pregadores que ora proclamam o evangelho (1Pe 1:12).

Tal como o Espirito do Senhor informou a mensagem aos profetas, o
Espirito de Cristo impulsiona os apostolos e cristdos a pregagdo das
boas-novas de salvacdo. Esta unidade entre o AT e o NT é relatada
por Pedro como a mensagem evangelistica sendo o cumprimento

da mensagem profética (Moraes e Santos, 2023a, p. 31).

A dupla mengéo ao Espirito Santo no mesmo bloco textual (ora referido
por esse nome, ora como “Espirito de Cristo” [1Pe 1:10-12]) funciona como
um inclusio que indica a unidade entre AT e N'T, numa relagdo de continuida-
de entre a antiga tradi¢do profética de Israel e a atual mensagem de salvacao
em Jesus Cristo, continuidade essa assegurada pelo mesmo agente divino, o
Autor ultimo das Escrituras. Consequentemente, como ja indicado, tanto os
antigos oraculos proféticos (AT) quanto a mensagem evangélica (NT) sdo vis-
tos em 1 Pedro como constituindo a permanente palavra de Deus (1Pe 1:25).

Mediante a Palavra - tio viva e eterna como o proprio Deus (pois é a elo-
cugido do pensamento divino) e cuja permanéncia se contrasta com a transito-
riedade humana —, os crentes vivenciam um novo nascimento (1Pe 1:23-25; cf.
Is 40:6-9; Dn 6:26[27]).* E como recém-nascidos espirituais, os filhos de Deus
sao encorajados a desejar ardentemente o “leite espiritual” a fim de crescer
para a salvagdo, tendo ja experimentado a bondade do Senhor (1Pe 2:1-3; cf. S1
34[33]:8[9]). Como ja se ressaltou anteriormente, a luz de 1:23-25, entende-se
que a metafora do leite em 2:2 se refira a “palavra do Senhor que foi pregada as
igrejas e é confiavel” (Plessis, 1993). Por conseguinte, o alimento do crente é o
querigma que ele proprio anuncia e com o qual nutre também outros — a eterna
palavra de Deus, que permanece a mesma desde os dias dos profetas.*’

Portanto, em 1 Pedro, o proposito final da revelagdo divina (tanto do AT
quanto do NT) é salvar os seres humanos — gerando nova vida neles e promoven-
do seu crescimento espiritual. Esse processo, porém, sé se torna eficaz através da
mediagio do Espirito Santo, o agente viabilizador, doador e efetivador da revelagio,
que atua nos emissores e receptores da mensagem celestial, assegurando uma li-

nearidade sem ruidos entre Deus e os alvos de Sua comunicagao.
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A teologia acerca da igreja®

Nota-se distintamente que, “em 1 Pedro, uma preocupagio teoldgica sig-
nificativa é a descrigdo do povo de Deus” (Case e Holdren, 2006, p. 24). Con-
tudo, Pedro ndo realiza essa descri¢do em lugar-comum, pois ha algo de sui
generis em sua doutrina da igreja. Na opinido de Gnilka (1992, p. 138), “o autor
[da epistola] é autdbnomo no desenvolvimento de sua eclesiologia”. Isso estd em
conformidade com o que Elliott (1982, p. 63) afirma, ao dizer que “1 Pedro é
uma das composi¢cdes mais orientadas para a igreja no NT”. De fato, como re-
conheceu também Ladd (2003, p. 796), “o conceito de Pedro de igreja é proemi-
nente, embora ele ndo use a palavra ekklésia”.*> Conforme esse autor, o apostolo
“considera a igreja como o verdadeiro Israel”,** pois lhe transfere titulos e atri-
bui¢bes da nagido escolhida no AT.** Corroborando esse ponto de vista, é per-
ceptivel o fato de que “Pedro fez uma incursio no AT em busca de vocabulario
sobre o novo povo de Deus” (McKnight, 1996, p. 31), isto é, vocabulario que se
aplicasse & igreja, o Israel espiritual. Ndo que outros autores do NT néo tenham
feito algo semelhante (cf. Rm 9-11; GI 3:28-29; 6:16; Ef 2:12, 19; 3:5-6; Tg 1:1),
mas ndo se pode negar que Pedro foi mais fundo nessa correlagdo entre Israel e
aigreja. Achtemeier (1996, p. 69) chama essa relagao estabelecida em 1 Pedro de
“metafora controladora”, dado o seu papel-chave na epistola.

Realmente, os paralelos entre Israel e a igreja constam em toda a carta. Ja
na introdugédo (1Pe 1:1-2), Pedro identifica os cristdos como eleitos e santificados
para obediéncia e aspersdo do sangue de Cristo — referido mais adiante como o
Cordeiro imaculado (1:19) -, assim como, no contexto da antiga alianga, Israel, na
qualidade de povo escolhido e santificado, foi aspergido com o sangue dos sacrifi-
cios, e os israelitas juraram obediéncia aos mandamentos de Yahweh (Ex 24:7-8).%%
Igualmente, pelo sangue de Jesus, Deus resgatou do mundo Sua igreja, como res-
gatara Israel do cativeiro e do dominio pagéo (Dt 7:8; Is 52:3).

Como j4 foi observado, a elei¢ao dos israelitas ndo repousava em méritos
inerentes a eles, mas exclusivamente no amor de Deus (Dt 4:37-38; 7:7-8). Essa
¢ a realidade também dos cristdos, cuja formagdo como povo escolhido, o Israel
espiritual, é pura obra da graca, na qual devem ter completa esperanca (1Pe 1:13).
Do mesmo modo, a santificagdo da igreja, assim como a de Israel no passado, tem
em Deus — mais especificamente no Espirito Santo - sua fonte originadora, e nEle
também seu referencial maior (1Pe 1:15-16; cf. Lv 19:2), o que significa que, na



IMPLICACOES TEOLOGICAS DO USO DO ANTIGO TESTAMENTO EM 1 PEDRO 199

visdo de Pedro, o modelo ético a ser seguido pelos cristdos é o proprio Deus. Essa
ideia fica ainda mais clara quando o apéstolo categoricamente exorta os fiéis a se-
guir os passos de Cristo (1Pe 2:21). Por fim, assim como a obediéncia jurada pelos
israelitas teve que ser ratificada pelo “sangue da alianga” para que pudesse ter valor
(Ex 24:4-6, 8), a obediéncia cristd também s6 esté validada quando ¢ aspergida
com os méritos do sacrificio de Cristo (1Pe 1:2).

Em 1 Pedro, a purificagdo e santificagdo da igreja se ddo também, em
certo sentido, por meio das provagdes que ela enfrenta — o “fogo ardente” atra-
vés do qual sua fé é apurada (1Pe 1:6-7; 4:12). Essa purificagio, ilustrada pelo
refinamento de metais — imagem recorrente no AT (J6 23:10; S1 66(65):10; Pv
17:3; Is 48:10; Zc 13:9; M1 3:2-3) —, prepara a igreja para a segunda vinda de
Cristo, que lhe proporcionara aprovagio, gléria e honra (1Pe 1:7). A compara-
¢do feita entre o ouro e a fé dos cristdos é também uma metonimia para ilustrar
o inestimavel valor, aos olhos de Deus, ndo sé dessa fé, mas dos préprios fiéis,
cuja genuinidade é testada pelas tribulagdes e encarecida & medida que eles se
submetem ao trabalho do Ourives celestial. O paradigma veterotestamentario
por exceléncia dessa experiéncia no crisol é o patriarca J6, que recorreu a mes-
ma imagem para descrever sua aflitiva condigdo (J6 23:10).

Uma vez acrisolada pelas provas do viver cristdo, a fé tem como seu ob-
jetivo ultimo a salvagdo da alma (1Pe 1:9). Acerca dessa salvacédo, segundo Pe-
dro, os profetas do AT indagaram, inquirindo diligentemente, a fim de saber
a ocasido e as circunstancias coextensivas ao advento do Messias, incluindo
Sua paixdo e glorifica¢do (1Pe 1:10-12; cf. S1 22[21]; Is 53; Dn 7:13-14; 9:20-27).
Esses videntes do futuro neotestamentdrio emitiram oraculos sobre a graca
destinada aos crentes que viveriam na era inaugurada pela chegada de Cristo, o
que testifica o fato de que o alvo principal de suas profecias relativas ao Messias
néo era eles mesmos ou o antigo povo de Israel, mas a igreja.

Dessa forma, Pedro atribui um telos eclesioldgico as profecias messiani-
cas. Em outras palavras, na perspectiva petrina, a igreja da era crista é como
um oceano ao qual afluem as promessas e esperangas redentivas do povo de
Deus ao longo da historia passada.*® Aos crentes da nova alianga é dado o pri-
vilégio de serem depositarios do evangelho, as boas-novas de salvacdo a eles
entregues mediante a agéncia do Espirito Santo e as quais os anjos devotam
profundo interesse (1Pe 1:12). O fato de que a doutrina crista é transmitida pelo



200 * ESPERANCA EM BABILONIA

poder do mesmo Espirito que inspirou os profetas da era passada (1Pe 1:11-12)
subentende que, assim como hd uma continuidade entre a mensagem do AT e
do NT, ha também uma linha que une Israel e a igreja. Dessa forma, os cristaos
sdo os legitimos herdeiros do legado revelacional, escrituristico e querigmatico
da igreja veterotestamentaria, tendo a responsabilidade de administrar fiel-
mente a palavra de Deus, o evangelho de Cristo.

No que se refere a praxis, o agir da igreja no mundo, 1 Pedro deixa claro
que ndo ¢é suficiente que os cristdos sejam herdeiros da fé e da mensagem do
povo hebreu, ampliada pela revelagdo do evangelho; mais do que isso, é ne-
cessario que tenham uma postura coerente com suas convic¢des. Em outras
palavras, Pedro ndo somente confronta seus destinatarios com a realidade de
que eles sdo o Israel espiritual, mas lhes apresenta também um conjunto de
acOes praticas inspiradas no AT, desafiando-os a alcangar essa norma. Nota-
-se, portanto, que a consciéncia da identidade da igreja como o Israel de Deus
constitui a base de suas agdes éticas. Segundo Arichea e Nida (1980, p. 2), é
essa consciéncia que leva os cristaos a uma vida santa e justa, mesmo em meio
a perseguicdo e ao sofrimento.

De fato, para que a fé seja posta em pratica, é preciso uma disposicao
mental adequada. E, nesse processo, cingir os “lombos da mente”, isto ¢, estar
pronto para a agdo como os hebreus na noite da Péscoa, faz parte do preparo
para a segunda vinda de Cristo, o perfeito Cordeiro pascal (1Pe 1:13, 18-19; cf.
Ex 12:1-28; Lv 22:19-21; Is 53:4-9). Essa imagem do éxodo lembra aos cristios
sua libertagédo do cativeiro do pecado e apela a que vivam em santidade, assim
como Israel foi separado para ser uma nagio santa e sacerdotal, de propriedade
divina (1Pe 2:9; cf. Ex 19:5-6; Is 61:6).”” Por essa razio, os fiéis devem imitar a
santidade do proprio Deus (imitatio Dei)* e ser “filhos obedientes” (1Pe 1:14—
16; cf. Lv 19:2). Quanto a essa santidade de vida, é importante lembrar que ela
“ndo é apenas de natureza espiritual, mas também de natureza essencialmente
ética”. Em 1 Pedro, “a importéncia da santidade é visualizada em trés dreas da
vida dos crentes: pessoal, social e comunitaria” (Powers, 2010, p. 37).

Exatamente em vista dessa dimensdo pragmatica da santidade é que os
cristdos precisam ter sempre em mente que seu Deus, além de Pai, é o supremo
e justo Juiz, que desde os tempos antigos retribui a cada ser humano conforme
suas obras (1Pe 1:17; 2:23; cf. 2Cr 19:7; S1 28[27]:4; 62[61]:12[13]; 89([88]:26[27];
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Pv24:12;1s 59:18; 63:16; 64:8; Jr 3:19; 11:20). Nessa consciéncia hd “um incentivo
para o crente viver de modo que obtenha a aprova¢ao divina” (Marshall, 2007,
p- 554). Segundo Davids (1990, p. 17), a0 mesmo tempo que é um privilégio, “a
santidade é [...] um chamado a vigiar em face do juizo vindouro”. Ademais,
Michaels (2002, p. Ixvii) analisa que o fato de Deus ser Criador de todos e o fu-
turo Juiz de crentes e descrentes “afeta ndo apenas a maneira como os cristaos
devem adorar a Deus, mas também o modo como devem tratar os incrédulos”,
uma vez que Sua soberania garante a futura puni¢do dos impios, eliminando
assim a necessidade de retaliagdo ou vinganca. Em vista disso tudo, os cristaos
devem viver em reverente temor ao longo de sua jornada terrena (1Pe 1:17; cf.
Gn 23:4; 1Cr 29:15; SI 39(38]:12[13]).

Renascido de semente imperecivel pela virtude da poderosa e eterna
palavra de Deus — combina¢do dos oraculos proféticos com a mensagem do
evangelho (1Pe 1:23-25; cf. Is 40:6-9; Dn 6:26[27]) -, e havendo vivenciado
a divina bondade, o crente precisa ansiar agora pelo alimento espiritual - a
mesma Palavra que o regenerou — a fim de crescer na experiéncia da salvagdo
(1Pe 2:1-3; cf. SI 34[33]:8[9]). Com esse apelo veemente as Escrituras, Pedro
da a entender que a genuina piedade s6 se desenvolve mediante a experiéncia
pessoal com Deus e Sua palavra.

O crescimento cristdo ¢ igualmente ilustrado pelo erigir de uma “casa
espiritual”, um templo mistico, em que, assim como os levitas na historia de Is-
rael, os cristdos sao também um “sacerddcio santo” e oferecem “sacrificios es-
pirituais” (1Pe 2:5). Thielman (2007, p. 691) frisa que, “da mesma forma como
Deus deu ao antigo Israel um sacerdécio, um taberniculo e um sistema de
sacrificios, também os cristdos, na otica de Pedro, tém todos os trés”. A igreja
¢é “a casa de Deus” - expressdo consistentemente aplicada ao santudrio de Jeru-
salém no AT. Nessa comunidade-templo a gléria divina repousa, assim como
a shekhinah no templo e o Espirito de Yahweh sobre o Messias (1Pe 4:14; cf. Ex
24:15-18; 25:8; 1Rs 8:10-11; Is 11:2). E pela igreja, santudrio vivo do Eterno, que
o julgamento celestial comega (1Pe 4:17; cf. Ez 9:6-7; Jr 25[32]:29; M1 2:17-3:5).
Este ultimo fato acentua a responsabilidade da igreja como povo privilegiado
de Deus, que, como Israel no passado, recebeu primeiro as bén¢aos da alianca
com Yahweh e, por conseguinte, deve preceder as demais pessoas no tribunal
divino. Segundo o provérbio citado por Pedro, se Deus néo isenta Seu préprio
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povo de passar pelo juizo, muito menos excluird os impios desse mesmo pro-
cesso (1Pe 4:18; cf. Pv 11:31).

Escolhida para ser “raca eleita, sacerddcio real, nagdo santa [e] povo
adquirido” (titulos anteriormente ostentados por Israel), a igreja é chamada
para anunciar “as virtudes Daquele que, da escuridéo, [a] chamou para Sua
maravilhosa luz” (1Pe 2:9).* Aqui a eclesiologia petrina se abre para acolher
a missiologia da epistola. Se, em 1 Pedro, o contetido teoldgico-doutrinario
converge para o discurso parenético do autor, é possivel dizer também que
a eclesiologia da carta desabrocha no estimulo a missdo. A eclesiologia de
1 Pedro subentende que a igreja ndo foi chamada para constituir o Israel
da fé somente com o fim de exibir as insignias de seu sacerddcio real e sua
condi¢do como povo peculiar (Ex 19:5-6; Is 61:6). Pelo contrario, da mesma
forma como os israelitas deveriam ser bén¢do ao mundo, dando a conhecer
a gléria e as faganhas redentoras de Yahweh (Is 43:20-21; 42:12), a igreja
tem a missdo de proclamar os magnificos atos de Deus efetuados em sua
propria salvagdo. Assim como os cristdos foram transplantados do reino
do pecado para o reino de Deus, devem servir como instrumentos para que
outros experimentem a mesma transicdo das trevas para a luz (Gn 1:1-5; Is
9:2[1]). Esse chamado divino da escuriddo a claridade equivale a uma nova
criagdo® e, no contexto de 1Pe 2:9, constitui a base para a transferéncia dos
predicados de Israel a igreja (Strecker, 2000, p. 638).

Antes de serem salvos, os cristdos, ainda em sua vida de pecado, nio
faziam parte do povo de Deus. Agora, porém, obtiveram misericérdia e foram
incorporados ao povo do Senhor, que os chamou e os tratou com amor e graca,
assim como havia favorecido o rebelde Israel nos tempos do profeta Oseias
(1Pe 2:10; cf. Os 1:6-10[2:1]; 2:1[3], 23[25]). Em 1 Pedro 2:10, a tensio entre ser
e ndo ser povo de Deus, desfrutar ou ndo de Seu favor, bem como a passagem
do estado de ndo-povo para a privilegiada condigdo de povo santo, estio em
paralelo com a tensdo entre escuridéo e luz e a passagem daquela para esta no
versiculo anterior. Uma das implicagbes desse paralelo é que o mesmo poder
divino exercido na salvac¢do da igreja é aquele que a destaca do mundo como
comunidade escolhida, com missdo e etos proprios, exatamente como Yahweh,
depois de libertar Israel, formou e posteriormente resgatou a identidade da
nagio que devia representa-Lo entre os povos.
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Embora sejam povo especial de Deus, os crentes devem lembrar-se de que
sdo também “estrangeiros e forasteiros” no mundo, como os patriarcas e seus des-
cendentes foram peregrinos em Canaa, no deserto e no exilio (1Pe 2:11; cf. 1:1, 17;
Gn 23:4; 1Cr 29:15; S1 39[38]:12[13]).”! Efetivamente, 1 Pedro “retrata os crentes via-
jando do lugar da aspersdo do sangue para a heranga no Céu, ou da cruz para a
gléria. Muitas ilustracdes sdo tiradas da jornada de Israel do Egito a Canaa”. Nessa
epistola, os crentes “sdo vistos como um povo peregrino, estrangeiros passando
por um mundo hostil, indo para a Terra da Promessa” (Ironside, 1947, p. 10).%

Essas imagens ilustram a trajetdria do cristdo pela existéncia® e a transi-
toriedade da vida humana - retratada também em 1Pe 1:24 (citagdo de Is 40:6-
8). Assim como os antepassados de Israel, que ndo tinham residéncia fixa, mas
peregrinavam a luz da esperanca de uma terra prometida, os cristdos sabem
que esta terra ndo é seu lar definitivo e, pela fé, caminham para sua verdadeira
patria, a celestial (cf. Fp 3:20).

Além disso, a metafora de “estrangeiros e forasteiros” também se relacio-
na ao conceito de didspora (1Pe 1:1-2), que remete a outro periodo importante
da histéria de Israel. Os judeus expatriados pelo Império Babilonico tiveram
de habitar dispersos entre os gentios e se adequar a realidade de ser estranhos
em terra estranha, e ainda assim procurar viver da melhor maneira possivel,
sem perder sua identidade como povo e sua fidelidade a Deus (Sl 137[136]; Jr
29:4-14; Dn 1:1-8). Semelhantemente, a igreja sera sempre um “corpo estra-
nho no mundo” (Holmer, 2008, p. 138), e pesa sobre os cristdos o desafio de se
manterem leais ao Senhor, conservando sua identidade mesmo em meio a uma
sociedade impia e hostil. Apesar da oposicio, os fiéis devem se esforgar para
contribuir com sua conduta para o bem-estar e a ordem dessa mesma socieda-
de (1Pe 1:1; 2:11-17; 5:13).>¢

E importante salientar que ha uma diferenca fundamental entre o caso
da igreja e a histdria de Israel. Se, por um lado, o que levou os reinos do sul e do
norte ao cativeiro e a sua consequente didspora foi a desobediéncia a lei divina
e sua idolatria (Dt 28:58-64; 2Rs 17:7-23; 2Cr 36:11-21), por outro lado, no
caso dos cristdos nao ha registro do que tenha provocado sua dispersdo.” Essa
diferenca se explica pelo carater simbolico da didspora cristd (Green, 2007, pp.
15-16; Vieira, 2019, p. 72; Crandall, 2017), pois uma metafora nao precisa cor-
responder a cada detalhe de seu referente. Entretanto, um ponto convergente
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entre as didsporas judaica e cristd é o fato de que, em ambos os casos, Deus
resgata e purifica Seu povo disperso (1Pe 1:1-2, 18-19; cf. Is 52:3; Ez 36:24-28).

Diante de sua condi¢éo transitéria no mundo, os fiéis sdo exortados a
se absterem das paixdes carnais, que “fazem guerra contra a alma” (1Pe 2:11).
Além disso, a igreja necessita manter um bom comportamento perante os nao
cristdos.*® Na posicdo de herdeiros de Israel, os crentes precisam dar continui-
dade ao estilo de vida diferenciado do povo da alianga, recusando-se a condes-
cender com a futilidade que prevalecia em sua vida anterior e ainda predomina
na sociedade (Thielman, 2007, pp. 693-694). Esse comportamento distinto tem
como objetivo fazer com que, em vista das boas obras dos cristdos, os descren-
tes glorifiquem a Deus “no dia da visitagdo” (1Pe 2:12) — expressio veterotesta-
mentaria que alude ao juizo de Yahweh (cf. Is 10:3; Jr 6:15). A conduta exemplar
dos fiéis deve incluir submissdo e respeito as autoridades civis, especialmente
ao governante maximo da nag¢do ou pais, uma vez que, embora cidaddo do Céu,
o cristdo ndo deixa de ter seu papel como cidaddo da Terra (1Pe 2:13, 17). Tal
respeito estd associado ao temor a Deus, frequentemente recomendado no AT
(Pv 24:21; Ec 5:7[6]; 7:18; 12:13), o que implica que a obediéncia & autoridade
humana nio deve violar nenhuma ordenanca divina (cf. At 5:29).

O exemplo perfeito de submissdo é o de Cristo — o Servo isaidnico, que, mal-
tratado e sofrendo injustamente, ndo revidou, embora fosse inocente. A igreja deve
seguir Seus passos quando sofre, ao ser perseguida e injuriada (1Pe 2:21-23; cf. Is
53:4-7, 9, 11-12). Como mencionado anteriormente, essa imitagdo de Cristo é o
que particulariza a cristologia petrina em relagdo a paulina. O Servo Sofredor deve
ser imitado porque “o caminho de Cristo do sofrimento a ressurreigao para o Céu
¢ o caminho destinado aos cristdos também” (Michaels, 2002, p. Ixx). Segundo
Michaels (2002, p. Ixxiii), o ensino ético da carta também é regido por essa nogio.
Arichea e Nida (1980, p. viii) concordam ao dizer que as admoestagdes éticas da
epistola “sdo todas baseadas na vida e nos ensinamentos de Jesus”.

Em face disso, tendo como referéncia também o exemplo de Cristo, que
morreu pelo pecado (de outros) sobre o madeiro, espera-se que os cristdos
morram para o (seu préprio) pecado e vivam para praticar a justica, ou seja,
o que é correto. Essa mudanc¢a de rumo implica o retorno ao redil do Pastor
celestial, no qual ha protecdo e cuidado (1Pe 2:24-25; cf. Dt 21:23; J6 10:12; Sl
23[22]:1-4; Is 53:6; Ez 34:4-6, 11-31). A consciéncia de haverem sido redimidos
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pelo sofrimento e morte do Messias, bem como de estarem agora sob as vistas
do supremo Pastor — de quem também receberdo a recompensa, a “coroa da
gloria” (1Pe 5:4; cf. Is 28:5; 40:10-11) -, deve motivar os cristaos a ndo retroce-
der a sua anterior conduta pecaminosa, mas a proceder eticamente, mesmo ao
defrontarem sofrimento e perseguicao.

Nesse pensamento, os crentes ndo devem, jamais, retribuir “mal por
mal ou insulto por insulto”; pelo contrario, devem pagar o mal com o bem.
A base veterotestamentdria apresentada para essa conduta virtuosa é o Sl
34[33]:12[13]-16[17], que aconselha a busca da paz e do bem e o afastamento de
todo tipo de mal (1Pe 3:10-12).

Entretanto, é fato que, mesmo fazendo o que é certo, os fiéis sdo hosti-
lizados pelos opositores. Ainda assim, contudo, sio bem-aventurados e néo
devem temer as ameacas de seus inimigos (1Pe 3:14). Ao invés disso, precisam
ser firmes e confiantes, como Deus aconselhou Isaias a proceder em tempos
turbulentos para sua nagéo (Is 8:12). Mesmo que em face de ameacas a sua in-
tegridade, os cristdos devem se apegar ao senhorio de Cristo, reverenciando-O
(1Pe 3:15) - assim como se esperava que Israel reverenciasse a Yahweh (Is 8:13)
- e estando prontos para responder a quem indagar a razdo de sua esperanga, o
que se pode chamar de uma apologética vivencial.

Dito em outros termos, “aqueles que sofrem segundo a vontade de Deus
[devem confiar] sua alma ao fiel Criador na prética do bem” (1Pe 4:19). Isso
equivale a encomendar a vida aos cuidados de Deus como fez o Messias antes
de Seu martirio (SI 31[30]:5[6]; cf. Lc 23:46). Tal entrega deve ser realizada com
humildade, fruto da constante humilhagdo do crente sob a “poderosa mio de
Deus” (1Pe 5:6) — a mesma que livrou Israel de seus opressores (Ex 6:1; Dt
4:34) -, pois, segundo a sabedoria veterotestamentdria, Ele Se opde aos sober-
bos, mas favorece os humildes com exaltagdo (1Pe 5:5-6; cf. J6 22:29; Pv 3:34).
Com a mesma atitude, o cristdo oprimido - cujo inimigo o ronda como um
ledo faminto (1Pe 5:8; cf. S1 22[21]:12[13]-13[14]) - pode lanc¢ar confiantemente
sua ansiedade sobre Aquele que o ampara (1Pe 5:7; cf. S 55[54]:22[23]). Essa é
a melhor maneira de resistir ao mal e suportar o sofrimento, isto é, permane-
cendo firme na fé (1Pe 5:9).

Outra motivagdo para se fazer o que é certo, mesmo que custe sofrimento, é
novamente o exemplo primordial do Messias, que sofreu para cumprir o proposito
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redentivo de Deus, mas ressurgiu, sendo depois disso elevado a mais alta posicdo
no Céu, a destra de Yahweh (1Pe 3:22; cf. SI 110[109]:1). Seu percurso da humilha-
¢d0 a exaltagdo deve ser recordado e animar os fiéis, os quais foram redimidos pela
morte e ressurreigdo de Jesus ao assumirem com Ele um compromisso no batis-
mo.” Esse rito, por sua vez, tipificado pelas aguas do dilivio, lembra a familia de
Noé, que foi salva do cataclismo decorrente da maldade de seus contemporineos
(1Pe 3:17-21; cf. Gn 6-9). Assim como o Messias e Noé desfrutaram, respectiva-
mente, gléria e paz ap6s a tribulacdo, da mesma forma os crentes podem motivar-
-se com a expectativa de coisas boas ao final de sua dificil jornada.

Por terem sido tdo maravilhosamente salvos, os cristdos devem agora fazer a
diferenca demonstrando intenso afeto uns pelos outros, na familia, na comunida-
de da igreja e na sociedade (1Pe 1:22; 2:17; 4:8; 5:14). Quanto as rela¢des familiares,
especificamente, as esposas sao instruidas a imitar o exemplo das santas mulheres
do AT, na modéstia e submissao aos seus maridos, sem temer oposi¢ao (1Pe 3:1-6;
cf. Gn 18:12; Pv 3:25). Os esposos, da mesma forma, devem tratar suas consortes
com respeito e bondade. O objetivo é que nada atrapalhe suas oracdes (1Pe 3:7).

“Tudo isso conduz ao dpice da exorta¢do a0 amor mutuo e a renincia em responder
o mal com o mal, com base no Salmo 34[33]” (Marshall, 2007, p. 555), citado em
3:10-12. Por fim, em termos gerais, os crentes sdo motivados a amar profundamen-
te uns aos outros, o que se justifica com o testemunho proverbial de que “o amor
cobre multiddo de pecados” (1Pe 4:8; cf. Pv 10:12; 17:9).%

Indiscutivelmente, 1 Pedro é uma epistola que transpde a doutrina para
a realidade concreta dos crentes, de modo que a religido nela apresentada é
experiencial, apesar de, ao mesmo tempo, ser profundamente simbdlica, re-
presentada por imagens e metaforas, em grande parte extraidas do AT. Como
Tenney (1995, p. 372) resume, “o valor principal da epistola reside em mostrar
aos crentes como devem viver sua redencdo num mundo hostil”. Isso posto,
pode-se afirmar que a eclesiologia petrina, erigida essencialmente sobre ali-
cerces veterotestamentdrios, preocupa-se, sobretudo, com os desdobramentos
praticos da salva¢io na vida dos fiéis.

A teologia acerca dos eventos finais®

Sem duvida, “a realidade do cumprimento escatoldgico é um ponto fixo
na mente do autor” de 1 Pedro (Hagner, 2012, p. 697).%° A carta esta repleta de
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termos fortemente carregados de conotagio escatologica, em especial a por¢do
compreendida em 4:12-5:11 (Chester e Martin, 1994, p. 103). Em certo sentido,
a escatologia abriga e envolve todos os demais temas e doutrinas da epistola,
como indicam Bailey e Constable (1999, p. 556):

Teologicamente, esta epistola trata da vida no fim dos tempos. Junto
com seu foco no futuro, hd muita énfase na graga, na santidade (pessoal,
social e comunitaria), na esperanga, na salvaqéo, na comunidade, no re-

lacionamento com o mundo, na Trindade e especialmente no sofrimento.

Com efeito, pode-se dizer que a escatologia tem importincia fundamen-
tal para a teologia de 1 Pedro, pois interpreta o presente a luz do futuro divino
(Schnelle, 2010, p. 801). Isso fica evidente sobretudo em relagdo a tematica do
sofrimento, a qual perpassa toda a epistola. Segundo Davids (1990, pp. 15-16),

“1 Pedro vé a perseguicdo atual como uma crise escatoldgica”, pois o presente
padecimento cristdo antecipa de certa forma os ultimos acontecimentos, como
o Juizo Final, que, na perspectiva de Pedro, é iminente (1Pe 4:7, 17). De acordo
com o autor da carta, as provagdes que testam a genuinidade da fé do cristdo -
processo ilustrado pela antiga imagem do refinamento do ouro e da prata (1Pe
1:6-7; cf. J6 23:10; Sl 66[65]:10; Pv 17:3; Is 48:10; Zc¢ 13:9; Ml 3:3) — ndo visam
apenas purificar essa fé, que conduz o crente a salvacdo (1Pe 1:9); a finalidade
ultima das tribulagdes é preparar os fiéis para a “revelacdo [apokalypsis] de
Jesus Cristo™" (1Pe 1:7), isto é, a parousia.

E por partilhar das aflicées de seu Mestre, o Servo Sofredor, e seguir
os Seus passos (1Pe 2:21-24; cf. Is 53:4-5, 7, 9, 11-12) que os cristdos obtém,
pela graca, o direito de encontrar-se com Ele em Sua vinda e receber “louvor,
gléria e honra” (1Pe 1:7). Assim como o Messias foi recompensado por Seus
sofrimentos, ganhando a destra de Yahweh um lugar de renome e autoridade
(1Pe 3:22; cf. Sl 110[109]:1), de igual modo os padecentes servos de Deus po-
dem nutrir a esperanga de que o Senhor - o “supremo Pastor” (1Pe 5:4; cf. Sl
23[22]:1-4; Is 40:11; Ez 34:11-31) - os conduzird em uma trajetoria semelhante,
da humilhagdo a exaltacdo e da agonia a “gléoria eterna” (1Pe 5:10).%

A preparacdo para a parousia, no entanto, nao deve ser passiva, como
resultado natural das aflicdes. Os cristiaos devem preparar-se cingindo os
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“lombos da [...] mente” (1Pe 1:13) - o que, a luz do antigo costume de cingir-se
para favorecer a mobilidade, denota aptidao para a agido (ver pp. 76-77). Com
essa atitude proativa, os crentes devem aguardar a manifestagdo escatoldgica
de Cristo, assim como os israelitas deviam esperar, literalmente cingidos, a
solene ocasido pascal, em que seriam libertos da escraviddo (Ex 12:11). Logo,
a segunda vinda de Cristo equivalerd ao éxodo da igreja, em que esta deixara
o mundo para entrar em sua heranga celestial (1Pe 1:4).° Enquanto isso ndo
ocorre, a expectativa cristéd pela parousia deve ser acompanhada de sobriedade
e esperanga (1Pe 1:13), atitudes que seguramente os hebreus também tiveram
enquanto aguardavam sua redencao.

A parousia é aludida também em 1Pe 2:12, versiculo em que é mencio-
nado o “dia da visita¢cdo”, expressdo empregada primariamente em Is 10:3 com
a conotagdo de um dia de punigido para os impios, o que serve implicitamente
como promessa aos fiéis hostilizados, de que Deus, no tempo certo, trard justi-
¢a sobre a Terra, retribuindo sua fidelidade e castigando seus opressores. Essa
mencdo adianta o que é dito mais a frente na carta especificamente sobre a
competéncia divina “para julgar vivos e mortos” (1Pe 4:5).

Associado a segunda vinda de Cristo, o Juizo Final sera presidido por Deus
Pai, o justo Juiz, que julga com plena equidade (1Pe 2:23; cf. Jr 11:20). Nesse julga-
mento, cada um sera avaliado segundo suas agdes — principio reiterado intime-
ras vezes nas Escrituras judaicas (1Pe 1:17; cf. 2Cr 19:7; Sl 28[27]:4; 62[61]:12[13];
S1 89[88]:26[27]; Pv 24:12; Is 59:18; 63:16; 64:8; Jr 3:19). Diante dessa perspectiva
e considerando que o juizo comega pela casa de Deus (1Pe 4:17), Sua igreja, Seu
templo espiritual (1Pe 2:5) — assim como no AT comegava pelo povo da alianca
(Jr 25[32]:29; Ez 9:6-7; M1 2:17-3:5) e em estreita ligacdo com o santudrio® -, os
cristdos devem demonstrar boa conduta durante toda a sua peregrinagdo terrena —
outra alusio a experiéncia do povo hebreu (1Pe 1:17; 2:11; cf. Gn 23:4; 1Cr 29:15; Sl
39[38]:12[13]).° Além de um estimulo a uma vida exemplar, o juizo iminente deve
lembrar aos cristios que ndo cabe a eles fazer justica com as proprias maos contra
seus adversarios. Em vez de retribuir a sociedade hostil a injustica sofrida, a igreja
deve seguir o exemplo de Cristo e deixar seu caso nas mios de Deus, que julga
retamente® (Vosloo e Rensburg, 1999).

Entretanto, a0 mesmo tempo que a perspectiva do julgamento divino
deve inspirar temor reverente nos cristaos, nao se deve esquecer que o juizo
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escatoldgico é, ao mesmo tempo, um “prelidio da salva¢do vindoura para o
povo de Deus” (Davids, 1990, p. 16), sendo possivel tracar aqui um paralelo
com a redencgdo resultante do “juizo” realizado no Dia da Expiagdo (Rueda
Neto, 2017, pp. 43-47; 72-73; 115-123; Jastrow Junior e Margolis, 1902, p. 286).
Em outras palavras, o mesmo escaton que traz a expectativa do juizo iminen-
te traz também a esperanca da reden¢do definitiva para o povo de Deus. Em
face desse grande desfecho, o crente deve cultivar uma postura esperangosa e
alegre, “que é a intersegdo da escatologia apocaliptica com uma atitude voltada
para o presente” (Davids, 1990, p. 19).

Todas essas imagens derivadas do AT sio reunidas em 1 Pedro para compor
um persuasivo apelo parenético a uma vida moral em preparagio para os aconte-
cimentos finais da histdoria. Nas palavras de Beale (2018, p. 147), a tensdo entre o

“ja” e 0 “ainda ndo” que permeia a carta fornece “uma estrutura teoldgica para en-
tender melhor o dever ético do cristdo”.*” Dito de outra forma, enquanto aguarda o
segundo advento, a igreja deve viver sua fé.

CONCLUSOES PARCIAIS

Neste capitulo foram abordadas as principais implicagdes teoldgicas do
uso do AT em 1 Pedro. O propésito foi avaliar de que forma as Escrituras vete-
rotestamentdrias influenciaram a teologia da carta. Como resultado, verificou-

-se que 0s conceitos, as imagens e as narrativas do AT moldaram em grande
propor¢édo o ensino doutrindrio de 1 Pedro, de modo que, sem as Escrituras
judaicas, a epistola seria esvaziada de sua mensagem.

Em sintese, o AT é citado, aludido ou ecoado em 1 Pedro para apresentar
um Deus triuno - Pai, Filho e Espirito Santo - repleto de atributos como santida-
de, fidelidade, bondade e justica e intimamente envolvido com a salva¢do do ser
humano, o qual, embora fragil e transitério, encontra em Deus e em Sua palavra
o segredo da regeneragio e da real permanéncia. Mediante imagens veterotesta-
mentdrias, a epistola também descortina o mundo invisivel e revela a realidade
de um conflito césmico entre o bem e o mal, com reverberagdes neste mundo
e na vida dos filhos de Deus. O AT ¢ igualmente acessado para falar do plano
divino de salvagdo, uma vez que é nos emblemas da dispensagdo judaica que
a igreja encontra o fundamento tipologico de sua redengdo. Da mesma forma,
Pedro recorre aos textos sagrados de Israel para versar sobre a palavra de Deus,
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valorando os oraculos proféticos e tragando sua continuidade na revelagdo do

evangelho. E no AT ainda que o apéstolo escava as raizes da igreja crist, com

sua identidade e missdo, trazendo a tona as expectativas éticas de Deus para com

Seu povo peregrino na Terra. Por ultimo, é nas Escrituras judaicas que Pedro

encontra a revelacio do futuro da igreja, a qual deve estar pronta e aguardar com

esperanga seu éxodo final, precedido pelo julgamento de seus opressores e suce-

dido pela participa¢do na gldria eterna e na heranga imperecivel.

Notas

1

Para um estudo aprofundado da teologia de 1 Pedro, sugere-se a leitura dos autores a seguir,
os quais, ndo tendo a delimitagdo desta pesquisa — analisar a teologia de 1 Pedro somente nos
pontos em que a epistola faz referéncia ao AT -, desenvolvem uma abordagem mais ampla
que abarca a teologia da carta como um todo. Ver: Kostenberger, Kellum e Quarles (2022,
pp. 1001-1007); Hagner (2012, pp. 696-698); Guthrie (2011, pp. 786-788); Schnelle (2010, pp.
785-801); Tognini e Bentes (2009, pp. 286-287); Elliott (2008, pp. 109-118); Fanning (2008,
pp. 483-522); J. B. Green (2007, pp. 187-228); Marshall (2007, pp. 551-564); Ryrie (2005, pp.
246-264); Morris (2003, pp. 383-389); Ladd (2003, pp. 789-798); Michaels (2002, pp. Ixvii-
1xxv); Goppelt (2002, pp. 399-414); Strecker (2000, pp. 626-639); Carson, Moo e Morris
(1997, pp. 476-478); Achtemeier (1996, pp. 64-73); Chester e Martin (1994, pp. 104-130);
Gnilka (1992, pp. 135-139); Selwyn (1981, pp. 64-116); Harrison (1980, pp. 396-397); Beare
(1958, pp. 31-41); Ulloa e Lopes (2021, pp. 748-754), entre outros.

Para um estudo abrangente sobre a doutrina de Deus em toda a Biblia, incluindo a pessoa e obra
de Cristo e do Espirito Santo, ver Canale (2011), Dederen (2011b), Gulley (2011; 2012, pp. 393-568;
2016, pp. 758-760) e Erickson (2015, pp. 15-445; 635-859). Ver também Peckham (2020).
Embora, “em sua saudagédo, o objetivo principal de Pedro [fosse] fortalecer a fé crista em
meio ao sofrimento, ndo ensinar os meandros da doutrina” (Walls e Anders, 1999, p. 6), os
versiculos introdutdrios da carta, bem como a epistola inteira, ndo deixam de conter verda-
des teoldgico-doutrindrias profundas.

Cabe esclarecer aqui que esta pesquisa nao adota o conceito determinista de eleigdo, segundo o
qual Deus, em Sua soberania, predestina uns para a salvagdo e outros para a danagio eterna. Em
vez desse ponto de vista, prefere-se aqui o conceito de elei¢io condicional, que entende a elei¢ao
como resultante da cooperagdo divino-humana, pois, embora nio negue a soberania de Deus,

leva também em conta o livre-arbitrio do homem. Em outras palavras, em Sua graga estendida
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a todos os seres humanos (cf. Is 55:1; Jo 3:16; 6:40; Rm 1:16-17; 1Tm 2:3-6; 4:10; Tt 2:11; Hb 2:9;
2Pe 3:9; Ap 22:17), Deus franqueia a quem queira o privilégio de fazer parte ou ndo de Seu povo
escolhido. Assim, pode-se dizer que Deus elegeu de antemao um povo (Sua igreja), mas sem de-
terminar quais individuos fariam parte dele, muito embora, por Sua presciéncia, Ele saiba quem
serdo os “eleitos”. Ver Gulley (2011, pp. 465-627) e Neufeld (2016, pp. 1084-1086).
MacArthur (2017) lembra que “nesta vida os crentes nao podem ser imaculados (cf. Rm 7:14-
25; 1Jo 1:8) como Deus ¢, mas ndo menos que a santidade de Deus é a meta a que devem visar,
equipados pela Palavra e pelo Espirito (Ef 2:10)”.
Para um estudo aprofundado sobre a Santissima Trindade, ver Whidden, Moon e Reeve (2003).
MacArthur (2017) observa que “o verdadeiro amor e a verdadeira adoragdo a Deus sao mar-
cados pela compreensdo de que Ele é o Pai amoroso, misericordioso e generoso do cristdo;
mas que também é o seu Juiz santo que disciplina. A maneira como os crentes se conduzem
diante da onisciente presenca do Senhor importa tanto no tempo como na eternidade”.
Carson e Moo (2005, p. 651) observam que “a Primeira Carta de Pedro contém uma cristolo-
gia muito extensa. Essa cristologia ndo é ensinada em um unico trecho, mas ¢ ensinada por
meio de referéncias repetidas, e é uma cristologia de agdo. A morte, ressurrei¢io, ascensio e
retorno de Jesus correm como um leitmotiv ao longo da carta”.
E importante destacar, como Kraftchick (2014, p. 84), que a cristologia de 1 Pedro nio ¢
“um conjunto de sentengas sistemdticas declarativas, mas uma combinac¢io de imagens. [...]
é, portanto, funcional e dindmica ao invés de abstrata e formal. [...] Os leitores de 1 Pedro
experimentam uma riqueza de imagens de Jesus Cristo que sdo extraidas de hinos, credos,
cerimonias liturgicas e interpretagées do AT. [...] Essa cascata de imagens ndo se restringe a
abertura da carta, mas continua ao longo da epistola. [...] Tal cascata cria uma constelagao
de imagens e ideias que parecem mais um esbogo conceitual em aquarela de um arquiteto do
que as linhas precisas de um projeto de constru¢ao” (grifo nosso).
Conforme Egan (2016), se, “por um lado, o advento de Cristo remodela a compreenséo das
Escrituras para a igreja primitiva”, por outro lado, “as Escrituras permanecem imensamente
influentes no que diz respeito a como a igreja primitiva entende aquele advento, os eventos
da cruz e a esperada revelagdo de Cristo”.
Na visao de Powers (2010, p. 36), a maneira como Pedro correlaciona o sofrimento dos cren-
tes com os sofrimentos de Cristo é unica no NT. Essa identificagiao de Cristo com Seus afligi-
dos seguidores refor¢a a natureza imanente do Messias na epistola.
Egan (2016) nota que “muitos comentaram sobre a leitura cristoldgica das passagens de

Isaias 53 em 1 Pedro 2:22-25, mas poucos dedicam muita atengdo as implicagdes eclesioldgi-
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cas de 2:217, texto em que se afirma que Cristo deixou Seu exemplo para que os cristdos sigam
Seus passos.

Henry (1999, p. 1842) enfatiza que a “santificagdo do Espirito” (1Pe 1:2) significa que o agente
da santificagdo, desde a regeneracdo até a glorificagio, é o Espirito Santo, “agente executivo’
da Trina Deidade”.

Na tradigao teoldgica, a expressdao “economia da salvagao” se refere a agao de Deus na histo-
ria humana, desde a criagdo até a consumagéo, em prol da reconciliagdo do homem com Ele.
Para um estudo abrangente sobre a doutrina do ser humano em toda a Biblia, ver Cairus
(2011), Gulley (2012, pp. 77-167) e Erickson (2015, pp. 447-540). Ver também Veloso (2021).
A expressdo ho kryptos tés kardias anthropos é tinica no NT, e seu uso é bastante significa-
tivo. O contexto em que aparece é aquele em que, em seu “cédigo doméstico”, Pedro trata
do relacionamento entre os conjuges e argumenta em defesa da verdadeira beleza, que nao
estd no exterior, mas no “ser humano interior”. Fala-se aqui de uma interioridade humana
que necessita ser adornada com beleza moral e espiritual, que, diferentemente daquela que
se desvanece (1Pe 1:24-25; cf. Is 40:6-8), é permanente por ser valiosa aos olhos de Deus
(Rueda Neto, 2022, p. 181). A referéncia desse tipo de beleza ¢ extraida do AT: as mulheres
tementes a Deus de outrora (entre as quais se encontra Sara), mulheres cuja vida santa e dis-
creta testemunhava com eloquéncia a favor da verdade (ao contrario das chamadas “filhas
de Sido0”, cuja vaidade e ostentagdo depunham contra a eficicia de sua religido). A sabedoria
dessa estética comportamental se reflete, a0 mesmo tempo, em uma postura de mansidéo,
docilidade e destemor na pratica do bem, por meio da qual a linhagem daquelas heroinas da
fé é preservada (1Pe 3:1-7; cf. Gn 18:12; Pv 3:25; Is 3:18).

Johnston (1995, pp. 98-99) oferece a seguinte interpretagdo: “Pedro deseja contrastar o des-
tino dos descrentes abusivos com o dos crentes abusados. Os pagaos estavam julgando os
cristdos, mas eles serdo julgados por Deus. Os cristdos podem ser julgados pelos pagdos no
corpo, mas na ressurrei¢ao (‘no espirito’), eles terdo a vida eterna.”

Comentando o texto de 1Pe 1:23, Vieira (2019, p. 84) faz a seguinte digressao: “Dentro de nossas
limitagdes como seres finitos, serd sempre dificil a compreensao de qualquer nogao que extrapole
nossa finitude. Espaco infinito, tempo infinito, o préprio amor infinito de Deus revelado em Seu
plano daredengio [...], tudo isso real¢a nossa incapacidade de compreensao plena além do limite
que nos foi estabelecido. E real¢a também nossa pequenez em face do majestoso Universo criado
por Deus, e particularmente a imensiddo do amor de Deus perante nossa insignificincia.”
Vincent (1887, pp. 627-628) observa que a palavra parepidémois (“forasteiros”, “peregrinos”)

define “pessoas que permanecem por uma breve temporada em um pais estrangeiro. Embora
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aplicado principalmente aos hebreus espalhados pelo mundo (Gn 23:4; S1 39:12), tem aqui
um sentido espiritual mais amplo, contemplando os cristaos como tendo sua cidadania no
Céu. Compare-se com Hebreus 11:13. A preposi¢do para, na composi¢ao, implica uma sensa-
¢ao de transitoriedade, como de quem passa para algo além”.

Para um ensaio sobre a concepgao biblica do “ser-forasteiro”, ver Barth (1987, pp. 16-23).
Comentando 1Pe 2:5, Craddock (1995, p. 37) escreve: “Se a palavra ‘vivas’ [de ‘pedras vivas’]
parece estranha em relagdo a uma pedra, lembre-se de que o escritor esta bastante ciente de
seu mundo religioso e do de seus leitores, no qual abundavam os idolos de pedras ‘mortas™.
Para um estudo abrangente sobre a doutrina do mal, do pecado e do sofrimento em toda
a Biblia, ver Holbrook (2011), Fowler (2011), Andreasen (2011), Gulley (2011, pp. 273-308;
2012, pp. 131-168) e Erickson (2015, pp. 408-445, 541-633). Ver também Peckham (2022).
De forma implicita, a batalha entre o bem e o mal, entre o reino de Deus e o do inimigo, estd
expressa também na antitese entre luz e trevas em 1Pe 2:9.

Nessa mesma linha, Anstey (2019) observa que “juntamente com os sofrimentos de Cristo nesta
epistola esta a repetida mengao dos sofrimentos dos santos. Pedro menciona isso vérias vezes, de
varias maneiras e aspectos, e vé isso como a experiéncia normal dos cristaos (2:19; 3:14, 17; 4:1,
16; 5:10). Ele mostra que [tal experiéncia] é parte e parcela da vida de fé vivida em um mundo
que rejeitou a Cristo; por isso, nesta primeira epistola, vemos Pedro preparando os santos para a
adversidade, encorajando-os a suportar o sofrimento que é inevitavel quando se vive para Cristo”.
MacArthur (2017) confirma essa ideia ao dizer que “a declara¢do final de Pedro nesta passa-
gem e capitulo ressalta outra vez que a cruz e a ressurreigdo sao as que submetem as hostes
angélicas caidas e rebeldes diante de Jesus Cristo”.

Sobre a relacao do amor, como bem supremo, com o pecado e o mal, ver Peckham (2022).
Felix culpa é uma expressao em latim que significa “culpa feliz”. Oriunda da tradigdo teoldgica e
filosofica crista, refere-se a ideia de que a queda de Adao e Eva, que resultou na entrada do pecado
no mundo, foi, em ultima anélise, benéfica ou “feliz” devido as consequéncias positivas que dela
surgiram. Para uma contraposi¢ao ao conceito de felix culpa, ver Peckham (2022, pp. 42, 224-226).
Com base no texto de 1Pe 4:14, Jobes (2022, p. 316) comenta que a bem-aventuranca daqueles que
sofrem por Cristo ndo reside no sofrimento em si. O apdstolo “ndo sugere que sofrer pelo nome
de Cristo seja benéfico ao crente, exceto unicamente como prova de fé genuina. A béngao decorre
nao da oportunidade de aperfeigoar a si mesmo, mas da presenca de Deus” (grifo nosso).
Segundo Nogueira (1993, p. 57), 1 Pedro “nos ensina que a vida ndo serd sempre como ¢ hoje;
ela ndo ¢ estatica. Ha uma dialética nela. Depois do sofrimento segundo o projeto de Deus

vem a libertacao; depois do tempo de provagdo vem a salvagao”.
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Para um estudo abrangente sobre a doutrina da salvagdo em toda a Biblia, ver Blazen (2011),
Brunt (2011), Gulley (2011, pp. 273-308; 2012, pp. 393-478, 569-771) e Erickson (2015, pp.
861-987). Ver também Venden (2018).

Cabe lembrar que, como indicado na introdugdo da epistola (1:1-2), “a propria Trindade
estava engajada nessa gloriosa salvagdo” (Lopes, H. D., 2019, p. 373). Darby (2008, p. 428)
observa que, no capitulo inicial da carta, o apdstolo apresenta a revelagao da graga da salva-
¢a0 em trés passos: as profecias, o testemunho do Espirito Santo e a manifestagdo do proprio
Jesus Cristo. Ademais, Holmer (2008, p. 135) comenta que “a carta inteira é determinada pela
alegria da salvagao, concedida as igrejas por meio de Jesus”. Tais observagoes exemplificam
aimporténcia do tema da salvagdo em 1 Pedro.

Na verdade, em 1 Pedro, a salva¢io tem uma dimensao passada, uma presente e outra futura.
Particularmente no primeiro capitulo da carta, o apdstolo comega com o aspecto futuro
(1:3-5), passando pelo presente (1:6-9) e terminando com o passado (1:10-12; Fruchten-
baum, 1994, pp. 993-994).

Mbuvi (2007, p. 72) acrescenta que a metafora da aspersdo de sangue introduz a utilizagéo
que a epistola faz da linguagem relacionada com as imagens do tabernaculo ou templo.

De acordo com Derickson (2010, p. 1145), a motivagdo para a agdo em 1 Pedro difere das
apresentadas por Paulo e Jodo. Enquanto Paulo se concentra no tema da justificagéo, cha-
mando as pessoas a agdo com base no que Deus fez por elas, e Jodo se concentra na santifica-
¢do, com base no que Deus estd fazendo nelas, Pedro baseia o chamado a a¢do na glorificagio
e no que Deus prometeu fazer pelos Seus. Segundo esse autor, “isso precisa ser entendido
para que a discussdo de Pedro sobre salva¢do nao seja reduzida a uma descrigdo da justifica-
¢do. Ele fala aos crentes e apenas ocasionalmente se refere a justificagdo deles ao discutir sua
salvagdo. Ele lhes aponta com mais frequéncia as realidades da glorificagao”.

Sproul (2016, pp. 34-35) esclarece que, em 1Pe 1:9, “o ‘fim da vossa fé’ ndo significa o término
da fé. Nesse caso a palavra ‘fim’ ndo significa o ponto final de uma jornada, um destino; sig-
nifica um objetivo, uma meta ou um proposito, e Pedro diz que o propésito Gltimo da nossa
fé ¢é a salvagdo da nossa alma”. Cabe aqui também o esclarecimento de Vieira (2019, p. 76),
segundo quem a palavra “alma” (psyché) nesse contexto denota “vida” ou a pessoa em si.
Para um estudo abrangente sobre a doutrina da revelagdo e das Sagradas Escrituras em toda
a Biblia, ver Rodriguez (2020b; 2020c; 2020e), Bemmelen (2011), Davidson (2011), Gulley
(2003, pp. 189-453, 637-716) e Erickson (2015, pp. 137-249). Ver também Reis (2016).
Segundo Egan (2016), “a autoridade da Escritura, estabelecida em 1 Pedro 1:10-12, avanga para o

corpo principal de 1 Pedro, uma carta repleta de citagdes biblicas, alusdes e ecos”. Da mesma forma,
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para Schutter (1989, p. 100), “hd apenas uma passagem em que existe informagao explicita sobre a
hermenéutica do autor”, a saber, o referido trecho, inserido em posi¢éo estratégica na epistola.
Conforme Taylor (2021, p. 115), “Pedro encontra apoio para a natureza duradoura da Palavra
em Isaias 40:6-8, igualando as promessas de Deus aos israelitas no cativeiro babilénico com
”” (1Pe 1:24-25). Ver também a importéncia do texto de Is
40:9 para a aplicagdo de Pedro, nas pp. 85-89.

E fundamental ter em mente que, “no AT e no NT, a palavra nunca é ‘apenas uma palavra’,
é antes uma palavra criadora que da inicio a uma nova realidade. Assim como a primeira
criacdo foi chamada a existéncia pela poderosa palavra de Deus, assim também acontecera
com a nova criagao (cf. 2Co 4:6; Tg 1:18)” (Schrage, 1978, p. 148).

Sproul (2016, p. 57) esclarece que, ao se referir a leite, “Pedro ndo estd assumindo que seu pu-
blico seja composto de recém-convertidos, que, portanto, seriam meros bebés em Cristo. [...]
O que Pedro esta dizendo aqui é que, assim como um recém-nascido tem um forte desejo por
leite, o cristdo, nascido de Deus, também deveria ter sede da palavra de Deus. [...] Devemos
desejar ser alimentados por uma substancia sem impurezas, que Pedro descreve em termos
metaféricos como a palavra de Deus”.

Para um estudo abrangente sobre a doutrina da igreja em toda a Biblia, incluindo a ética cris-
ta, ver Dederen (2011a), Ki$ (2011), Gulley (2016, pp. 1-486) e Erickson (2015, pp. 989-1094).
Ver também Rodriguez (2020a).

Guthrie (2011, p. 786) acrescenta que “como a palavra ‘igreja’ nao ocorre nessas epistolas [1
e 2 Pedro], ficamos confinados a certas alusdes”. Em seguida, o autor menciona imagens e
metaforas que Pedro emprega para desenvolver sua eclesiologia.

Fronmiiller (2008, p. 6) ressalta o tratamento que Pedro dé aos cristdos como “aqueles em
quem se realiza a ideia da nagao teocratica”.

Elliott (2008, p. 113) considera que “esses predicados coletivos sdo aplicados & comunidade
de crentes como o povo escatolégico de Deus e sdo projetados para ressaltar o fato de que os
crentes espalhados pela Asia Menor e por todo o mundo formam uma entidade comunal, um
corpo coletivo de crentes em Jesus Cristo que foram unidos por Deus e que devem permane-
cer juntos no apoio mutuo e na solidariedade familiar”.

E interessante notar que, assim como os israelitas experimentaram a aspersio do sangue pactual
numa experiéncia coletiva, da mesma forma, “para Pedro, a salvagao nao é um evento individual,
mas algo que a pessoa experimenta como parte de uma comunidade” (Davids, 1990, p. 20).
Segundo Atkinson (2021, p. 613), “em 1:10-12, Pedro afirma que os cristdos vivem na época

em que as profecias do AT se cumprem e, portanto, sio mais privilegiados do que os profetas
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do AT ou mesmo os anjos. Essa verdade é a razao final pela qual os cristaos devem bendizer
a Deus (1:3)”. Esse autor diz ainda que “a audiéncia de Pedro tem o privilégio de viver depois
dos sofrimentos e da exalta¢do de Cristo. Eles receberam o antncio dessas boas-novas, e isso
resultou em seu novo nascimento e na esperanga viva de que eles t¢m uma heranga impere-
civel no Céu, que receberio na segunda vinda de Cristo (1:3-5)” (Atkinson, 2021, p. 612).

Na opinido de Davids (1990, p. 17), “se a escatologia ¢é o tema subjacente da epistola, a santi-
dade ¢ seu objetivo. Diante do juizo final, os cristaos sdo chamados a solidariedade comuni-
taria e a santidade pessoal. Este tema é desenvolvido de varias maneiras” em 1 Pedro. Para
esse autor, “a santidade é um tema unificador na carta” (Davids, 1990, p. 19).

O conceito de imitagdo de Deus (imitatio Dei) aqui estd em paralelo com a imitagdo de Cristo
(imitatio Christi), incentivada em 2:21; 3:18-4:2.

Craddock (1995, p. 37) observa que “raga eleita, sacerddcio real, nagao santa, povo adquirido’
[...] sdo claramente designagdes comunitdrias e ndo individuais”, o que ressalta a énfase de
Pedro na igreja como um povo.

Ver Achtemeier (1996, p. 167).

De acordo com Sproul (2016, pp. 64-65), ao se reportar aos seus leitores como peregrinos ou
forasteiros, Pedro estd “chamando a atengdo para o passado do povo de Israel. Israel havia
sido um povo semindémade, que raramente pode chamar um pedago de terra de seu lar. A
esséncia da promessa de Deus a Abrado era que o povo se tornaria uma nagéo e teria uma
patria; eles teriam um lugar permanente, que lhes daria estabilidade. A historia de Israel é
uma histéria de instabilidade”. Nés também “somos um povo sem um pais”, pois o reino
de Deus “transcende todas as fronteiras humanas”. Anstey (2019), por sua vez, comenta:
“Viver pela fé é caracteristico das epistolas do ‘deserto’ — 1 Corintios, Filipenses, Hebreus
e 1 Pedro. Essas epistolas veem os santos como ‘estrangeiros e peregrinos’ na Terra (2:11),
sendo testados pelas provagdes que enfrentam no caminho (1:6-7). Assim, vemos Pedro
exortando e confortando os santos que estio seguindo o curso da fé. O Senhor Jesus era
um Peregrino e um Estrangeiro celestial quando esteve aqui, e Ele é colocado diante de nés
como um ‘exemplo [modelo]’ a ser imitado em nossa peregrinagao (2:21). Portanto, seja nos
tempos do AT ou do NT, viver pela fé é necessario”.

Em 1 Pedro 1:4 e 3:9 nota-se o eco da béngédo divina concedida a Abrado e herdada pelos
patriarcas e Israel, que consistia, entre outras coisas, na posse da Terra Prometida (Gn 12:1-3,
7; 1517, 18-21; 26:2-5; 27; 28:13-15; 35:9-12; 49; Ex 6:8; 32:13). Ver pp. 134-135.

A imagem do cristio como peregrino em sua jornada terrena rumo a patria celestial foi crista-

lizada na histdria da igreja crista pela cléssica alegoria de John Bunyan (2013) em O Peregrino.
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Thompson (2021) lembra que tal metafora, no contexto de 1 Pedro, “tem uma influéncia poderosa
porque resume temas centrais do AT e expressa realidades fundamentais sobre a vida de fé”.
Taylor (2021, p. 114) lembra que “a identidade e a conduta cristas sao regularmente emparelhadas”
em 1 Pedro. Em outras palavras, segundo a filosofia da epistola, uma conduta socialmente res-
ponsavel e que representa bem o evangelho ¢ parte elementar do verdadeiro etos cristdo.

Sobre o fato de que os cristaos dos dias de Pedro nio participavam da idolatria que predomi-
nava na sociedade paga ao seu redor, ver Du Toit (2021).

Recomenda-se aqui a leitura da prele¢io de Goppelt (1970), intitulada “A responsabilidade
do cristao na sociedade, segundo I Pedro”.

Terra (2008, p. 76) observa que, em 1 Pedro, “o fato de Jesus receber de volta Sua dignida-
de, ao ser ressuscitado, é colocado de forma paralela aos cristdos que recebiam a dignidade
e identidade ao se converterem ao cristianismo (gerados novamente)”. Segundo esse autor,
assim como “na ressurreigdo de Cristo houve ‘reapropriagdo’ da dignidade”, igualmente “na
conversdo desses peregrinos residentes e forasteiros (paroikoi e parepidémoi) também houve,
pois encontraram casa, identidade e nacionalidade entre o povo que pertencia a ‘casa de
Deus’ - essa era a ‘esperanga viva’.

Verdadeiramente, “1 Pedro é marcada pelo amor entre o autor apostdlico e os destinatérios,
que sdo chamados a ‘amar uns aos outros profundamente, de coragao’ (1:22). Oito vezes [nos]
cinco capitulos [da epistola], Pedro usa o verbo ‘amar’ ou o substantivo ‘amor’, frequente-
mente chamando os ouvintes da carta a agir de maneira amorosa uns para com os outros
(1:225 2:17; 4:8; 5:14)” (Strawbridge, 2020).

Para um estudo abrangente sobre a doutrina dos eventos finais em toda a Biblia, ver Johnsson
(2011), Hasel (2011), Lehmann (2011), Webster (2011), Nam (2011), Gulley (2016, pp. 485-
709) e Erickson (2015, pp. 1095-1182). Ver também Timm, Rodor e Dorneles (2018).
Convém lembrar que, em 1 Pedro, o “fim dos tempos” se inicia com o primeiro advento de
Cristo (1Pe 1:20), porém avanga em dire¢do a Sua manifestagio final (Sua “revelagdo”), pre-
cedida pelo juizo divino (1Pe 1:7, 13; 4:5, 7, 13, 17).

Sobre essa expressdo, Michaels (2002, p. Ixix) comenta que, embora o género de 1 Pedro néo
seja apocaliptico, a epistola “compartilha com certos escritos apocalipticos judaicos a no¢ao
de um Cristo agora oculto, mas esperando para ser revelado”.

A esperanga é, sem divida, um dos temas-chave da epistola, estando vinculada a escatologia (cf.
1Pe 1:3, 21; 3:15). De acordo com Achtemeier (1996, p. 65), esse tema estd “intimamente relacio-
nado com o sofrimento”, sendo seu “antidoto necessario”, e “aponta ao cristao um futuro em que

o tempo presente de sofrimento tera sido superado”. Logo, Franzmann (1979, p. 259) esta correto
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ao dizer que 1 Pedro “é muitas vezes e justamente chamada de Carta da Esperan¢a”, sendo o
seu autor, segundo Caffin (2004, p. x), denominado igualmente “o apdstolo da esperanga”. Com
efeito, a esperanga (escatoldgica) ocupa na mensagem de Pedro papel correspondente ao da fé nos
escritos de Paulo e do amor nas epistolas de Jodo (Caffin, 2004, p. x).

De fato, 1 Pedro vé a vida cristd como uma “jornada escatologica” (Richard, 2001, p. 22).

No inicio da histéria de Israel como nagdo organizada, a “suprema corte” — onde especialis-
tas na lei julgavam os casos demasiadamente complicados para as cortes locais - funcionava
em ligagdo com o santudrio, tendo os sacerdotes participagdo no processo legal (cf. Dt 17:8—
9). Ver Rodriguez (2012). Ademais, Mbuvi (2007, p. 70) destaca que “a imagética do templo
em 1 Pedro estd intimamente relacionada com as passagens escatologicas da epistola”.
Conforme lembra Taylor (2021, p. 119), “a afirmagdo de Pedro de que o julgamento comega
com a casa de Deus (1Pe 4:17) reflete a tradigdo veterotestamentaria de que o julgamento de
Deus comega com Seu préprio povo, levando a indagagdo sobre o que sera daqueles que néo
obedecem ao evangelho (1Pe 4:17)”.

Na opiniao de Perkins (1995, p. 18), 1 Pedro “néo trata o julgamento como retribuigao divina
pelos males infligidos aos justos. Os crentes ndo sdo encorajados a olhar para Deus como
alguém que destroi seus [dos crentes] inimigos. Em vez disso, o julgamento divino condena
aqueles que fazem o que é contra a vontade de Deus”.

Para uma andlise da tensdo entre o “ja” e 0 “ainda nao” em 1 Pedro, ver Selwyn (1956).



CONCLUSOES

Como vimos ao longo de nosso percurso, o didlogo de 1 Pedro com o
AT revela-se ndo como um elemento secundério da epistola, mas como parte
essencial da linguagem, da argumentacéo e da teologia que a sustentam. Essa
constatacdo se tornou mais evidente a medida que identificamos os principais
textos do AT que influenciaram a linguagem e as ideias articuladas pelo autor
da carta. O exame dessas conexdes permitiu perceber também seus desdobra-
mentos e implicacdes para a leitura de 1 Pedro, ao evidenciar nuances das pas-
sagens veterotestamentarias as quais a epistola recorre, de maneira direta ou
indireta, na apresentacio de sua mensagem.

Apos breve introdugio da problematica e indicagdo do caminho meto-
doldgico que seria seguido, a primeira etapa do itinerdrio deste trabalho foi a
contextualiza¢do de seu objeto, no primeiro capitulo, dentro do quadro geral
do debate académico quanto ao uso do AT no NT. Verificou-se que o empre-
go que os escritores neotestamentdrios fizeram das Escrituras judaicas tinha,
entre outros propdsitos, o de demonstrar que em Jesus Cristo e, consequente-
mente, na igreja se cumprem as profecias mais importantes do AT. Nesse fato
estd implicita a continuidade entre as dispensagdes vetero e neotestamentarias,
a qual confere aos autores do N'T, como registradores da histdria da redengo,
as condi¢des para identificar ao longo dessa histéria determinados padrées (ti-
pos) na forma de correspondéncia entre certos eventos, pessoas ou instituigdes.
A isso denomina-se tipologia, uma chave hermenéutica essencial para se com-
preender o uso do AT no NT.

Nesse sentido, viu-se também a importincia da interpretacdo candnica, a
compreensdo de que as Sagradas Escrituras sdo um todo inseparavel e coeren-
te, ou seja, de que existe uma organicidade interna do canon biblico por meio
da qual os livros que o compdem se entrelagam naturalmente, demandando, da
parte do intérprete, um olhar global que nao enxergue rompimento, mas, ao
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contrario, harmonia e ininterrupgio entre os Testamentos. Como foi pontuado,
outro elemento fundamental nessa discussdo é o conceito de revelagio progressiva,
segundo o qual tanto os escritores biblicos quanto a comunidade de fé em geral
experimentaram, ao longo da histdria sagrada, um processo divino de ampliagdo
e amadurecimento de sua compreenséo acerca do conteudo revelacional. Além
disso, nesse primeiro capitulo, ponderou-se a possibilidade de um eventual uso
retérico de palavras, expressoes e fraseologia do AT no NT, o que néo significaria
necessariamente uma violagdo do contexto original do texto-fonte. Sobretudo, foi
realcada a ideia de que, independentemente de como se explique o emprego do AT
no NT, é necessario que se respeitem as prerrogativas dos escritores neotestamen-
tarios no que se refere a sua interpretacdo das Escrituras judaicas.

Em todo esse contexto, é importante ter em vista a consciéncia que os
autores do NT tinham de que nédo estavam escrevendo no vazio, mas que sua
atividade hagiografica se fundamentava numa tradigdo escrituristica herdada
dos antigos profetas, bem como sua convicgdo de estarem sendo guiados pelo
Espirito Santo. Soma-se a isso sua compreensao de que viviam na era messiani-
ca, que, por sua vez, implicava também o inicio dos “tltimos dias”.

Ainda no primeiro capitulo, procurou-se entender o porqué das diferencas
textuais que geralmente existem entre os textos-fonte e suas citagoes no NT. A res-
posta inclui motivos que vdo desde as diferentes tradugdes do texto do AT possi-
velmente utilizadas pelos escritores neotestamentarios até pequenas modificagdes
involuntarias, justificadas por citagdes feitas de memoria. Na sequéncia, apresenta-
ram-se trés perspectivas relevantes sobre o reuso do texto biblico dentro do cinon:
a intertextualidade, a exegese intrabiblica e a alusdo intrabiblica. No que se refere
a primeira, observou-se que sua aplicacio aos estudos biblicos tem sido objeto de
debate, sobretudo em razdo de seus pressupostos tedricos, que, em algumas de
suas formula¢des, tendem a enfatizar o papel do leitor acima da intengéo autoral
na construgdo do significado. Quanto a segunda abordagem, reconheceu-se que
oferece contribui¢des importantes para a identificagdo das relagdes entre textos
anteriores e posteriores no canon; contudo, entendeu-se que ela traz em si a des-
vantagem de pressupor sempre um ato exegético consciente e intencional por parte
do escritor biblico mais recente em relagdo ao texto mais antigo, o que ndo se sus-
tenta, uma vez que muitas das referéncias intrabiblicas parecem nio ter nenhuma

finalidade exegética, consistindo apenas em alusdes ou ecos de textos com os quais
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a mente do autor se encontrava impregnada. A terceira perspectiva, por sua vez,
parece ser mais completa e adequada ao estudo das relagdes entre os Testamentos,
ja que, sem as mesmas pressuposicoes da exegese intrabiblica, ocupa-se simples-
mente da apreciagdo dos vinculos textuais entre um texto mais recente e um mais
antigo e considera desde as referéncias mais diretas e intencionais até aquelas mais
indiretas e inconscientes.

Especificamente quanto ao uso do AT em 1 Pedro, o primeiro capitulo
ressaltou a surpreendente densidade de referéncias veterotestamentarias pre-
sentes na referida carta apostolica, bem como o intrincado entrelacamento de
tais referéncias em seu discurso exortativo. Essa relagio entre 1 Pedro e as Es-
crituras judaicas revela um profundo conhecimento do autor tanto no tocante
a histéria quanto no que concerne as crengas, a teologia e as tradi¢des de Is-
rael, conforme expressas em seus livros sagrados. Temas, imagens e simbolos
recorrentes nas trés divisdes da Biblia hebraica (Lei, Profetas e Escritos) estiao
igualmente presentes em 1 Pedro, sendo contextualizados a realidade da igreja
e revisitados a luz do evento Cristo.

Uma vez contextualizado o objeto e delineado o horizonte tematico da
pesquisa, no segundo capitulo, além das questdes introdutérias relativas a
epistola, foram analisadas também as principais alusdes intrabiblicas encon-
tradas na primeira se¢do de 1 Pedro (1:1-2:10). Considerou-se essa se¢do a mais
importante ndo sé por conter maior concentragdo de referéncias ao AT, mas
também pelo fato de que, nesse corpo introdutorio, o autor da carta recorre
repetidas vezes as Escrituras judaicas para fundamentar, entre outros assun-
tos, a identidade de sua audiéncia como povo eleito, o Israel de Deus, assim
como sua condi¢do como forasteiros no mundo, herdeiros da salvagio, templo
e sacerddcio do Senhor, gente redimida, separada e santa e como filhos do Pai
celestial, por cuja palavra foram regenerados. De modo especial, a missdo da
igreja, que, em esséncia, consiste em anunciar as maravilhas de Deus na reden-
¢do dos crentes, ganha preeminéncia nesse primeiro bloco.

O terceiro capitulo dd sequéncia a andlise iniciada no segundo, enfo-
cando a segunda e terceira se¢des da carta. A segunda se¢do (2:11-4:11) enfa-
tiza a responsabilidade e conduta do povo de Deus. Apds fazer uma exposi¢do
acerca da identidade da igreja e sua missdo, assim como sobre a esperanca de
salvagdo dos crentes e o chamado de Deus a santidade e ao amor, neste corpo
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intermedidrio, o autor se volta para os desdobramentos praticos do contetido
anteriormente exposto. Em outras palavras, € por ter sido eleita como povo de
Deus, separada para participar da pureza divina e anunciar as virtudes da gra-
¢a salvadora, que a igreja necessita se portar de modo digno do evangelho de
Cristo. Seu agir no mundo, mesmo em meio a oposi¢do a sua fé e ao seu estilo
de vida, deve resultar em honra para Deus e salvacio dos que observam seu
testemunho. Conquanto sofram de forma injusta a antipatia de uma socieda-
de profundamente paga, os cristdos sdo estimulados a seguir os passos de seu
Mestre, Jesus Cristo, que, assim como eles, sofreu sem merecer, mas foi por fim
exaltado a gléria do Céu e posto acima de todos os Seus inimigos.

Na terceira secio (4:12-5:14), o foco do autor é o sofrimento e a esperanca
do povo de Deus. No corpo conclusivo da epistola, o padecimento dos cristdos
em meijo a uma coletividade hostil & sua fé e ao seu modo piedoso de viver conti-
nua sendo um tema-chave. Nessa se¢do, contudo, o autor destaca a esperanca que
transcende a aflicdo e procura ajudar seus leitores-ouvintes a olhar para o futuro
escatologico. O apdstolo incentiva a confianca na justica de Deus e em Seu cuida-
do como Criador e supremo Pastor. Ele orienta as comunidades de fé e as adverte
quanto as astucias de seu inimigo espiritual. Por fim, comunica-lhes a seguranca
de que Deus as fortalecera e aperfeicoara, elevando-as acima de todo crisol. A se-
¢do conclui com as saudagdes finais e a béngao apostolica.

O exame realizado no segundo e no terceiro capitulos viabilizou a confir-
magao empirica do que foi indicado introdutoriamente no primeiro capitulo com
respeito a alta concentragéo de referéncias veterotestamentdrias em 1 Pedro, tanto
implicitas quanto explicitas, referéncias essas que abastecem a carta com parte sig-
nificativa de seu vocabulario, além de emoldurar seus conselhos e exortacdes e dar
substancia a sua teologia. A averiguagdo das principais alusdes intrabiblicas feita
nesses dois capitulos permitiu ainda observar que, ao apelar tio frequentemente
ao AT, o autor demonstra profunda familiaridade com as Escrituras judaicas, além
de um conhecimento bastante abrangente do contexto das passagens as quais se
reporta. Além disso, 0 modo como emprega essas passagens — com um admira-
vel grau de correspondéncia entre a situagdo veterotestamentaria e a experiéncia
de seus leitores-ouvintes — mostra que, mesmo quando aplica de forma retdrica
a linguagem, as imagens e os conceitos dos textos-fonte, o apostolo permanece
satisfatoriamente fiel ao seu contexto original.
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Diante dessas constatagdes, fica evidente a completa dependéncia de 1 Pe-
dro para com o AT, de modo que tirar dessa carta as Escrituras de Israel equivale-
ria a esvazia-la de sua mensagem. As influéncias do AT na composi¢ao de 1 Pedro
sdo absolutamente determinantes tanto em termos textuais quanto conceituais.

Como tltima etapa do percurso trilhado nesta pesquisa, o quarto capi-
tulo analisou as implicagdes teologicas do uso do AT em 1 Pedro. Procurou-se
apurar de que forma e em que extensdo as Escrituras veterotestamentarias in-
fluenciaram a teologia da epistola, entendendo os desdobramentos decorrentes
do encontro entre o texto petrino e o corpo escrituristico judaico. A partir des-
sa avaliacdo, percebeu-se que as influéncias exercidas pelo AT sobre 1 Pedro
englobam todos os aspectos de sua teologia e ddo forma e contorno ao modo
como as doutrinas biblicas sdo apresentadas na carta.

O AT é empregado em 1 Pedro para descrever um Deus tritino pleno em
atributos como santidade, fidelidade, bondade e justi¢a e profundamente envol-
vido com a salvagdo do ser humano, o qual, apesar de fragil e transitdrio, en-
contra em Deus e em Sua palavra regeneragido e permanéncia. Por meio de ima-
gens veterotestamentdrias, a epistola desvela também os bastidores do conflito
milenar entre o bem e o mal, cujas consequéncias se fazem sentir de maneira
mais destacada na vida dos servos de Deus. O AT ¢ igualmente empregado para
falar do divino plano redentor, pois nos tipos e simbolos da dispensacéo judaica
foram esbogadas as realidades da salva¢do ao longo da histéria sagrada. Pedro
recorre as Escrituras para tratar também das proprias Escrituras como palavra
de Deus, expressa especialmente nos ordculos proféticos, os quais encontram
sua continuidade na revelagdo do evangelho. De igual maneira, 1 Pedro identifi-
cano AT as raizes da igreja crist3, pois nas Escrituras de Israel esta encontra sua
verdadeira identidade e missdo. Nessa relacao com o AT, ficam claras a0 mesmo
tempo as expectativas éticas de Deus para com Sua comunidade peregrina. Por
fim, a esperanga escatologica da igreja também se fundamenta nas Escrituras
veterotestamentdrias. Assim como o Israel do passado, os crentes devem estar
preparados e aguardar com ansiedade seu éxodo final, o qual inclui o juizo dos
impios e a vindica¢do definitiva do povo de Deus, sendo seguido, enfim, pela
participacdo dos santos na gloria e sua imperecivel heranca no Céu.

Para estudos futuros, recomenda-se uma averiguacdo mais ampla
e exaustiva dos ecos do AT presentes em 1 Pedro, uma vez que esta obra se
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concentrou nos principais. A ocorréncia dessa categoria de alusio intrabiblica
¢ mais sutil, e sua identificagdo é, por vezes, subjetiva, o que constitui um de-
safio adicional ao pesquisador. Entretanto, o aprofundamento nessa tematica
é promissor e traz a possibilidade de inimeras conexdes com as Escrituras
judaicas, bem como uma interpretagdo mais acurada de 1 Pedro a luz de seu
contexto candnico. Contudo, faz-se a ressalva de que um estudo dessa natu-
reza deve ser conduzido com cautela, a fim de que nio se enxergue no texto
biblico mais do que ele realmente e possivelmente contenha.

Finalmente, é possivel dizer que 1 Pedro alcanca de forma plena seu propo-
sito como “epistola da esperanca”, que se utiliza dos antigos oraculos de Deus para
animar, consolar e instruir Seu povo peregrino, lembrando-o de que seu lar néo é
aqui, “em Babilonia”, mas na Canai celestial, para onde rumam todos os fiéis que,

esperangosos, perseveram em sua fé em Cristo até o fim.
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